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idztihad kod doze

| ZNACENJA POJMA IDZTIHAD

U ovom radu imamo namjeru prikazati Pozino razumi-
jevanje idztihada, izuzetno vazne teme, opcenito, u islamskom
misljenju, koliko pravilno interpretirane od muslimanskih mi-
slilaca, jednako toliko osporavane i nepravilno tretirane od
mnogih drugih.

O idztihadu je mnogo pisano, vodeno rasprava, mnogo je
prijevoda stranih autora u nasoj literaturi.

Cini nam se uputnim, prije zadiranja u navedenu temu,
dati jedan kraci pregled definicija samog pojma idztihada kod
autora koji se pojavljuju na nasem jeziku.

Za Nerkeza Smailagi¢a, ovaj pojam ukljuCuje znalenje
ljudskog truda do najviseg stupnja da se dostigne do nekog cilja,
a u tehnickom smislu znaci truditi se maksimalno da se formulira
neko misljenje (zann) u nekom slucaju (kadijja) ili u vezi s nekim
pravilom (hukm) zakona.

On navodi stavove ranije uleme, npr. Safia, koji poistovje-
Cuje pojam idztihada s rejom, misljenjem, a mudztehid je neko
ko svojim vlastitim snagama dolazi do stava, te je stoga prava
suprotnost mukallidu, oponasatelju koji “preuzima tude rijeci i
stavove, a da ne zna Sta znace”.

IdZtihad se primjenjuje u onim pitanjima kojima se ne
bavi Kur'an ili sunnet, niti su ustanovljena ranijim tradicijskim
rjeSenjima, taklid, niti direktnom analogijom, kijasom, s poznatim

' Nerkez Smailagi¢, Leksikon islama, str. 263, Sarajevo, 1990.
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zakonskim rjeSenjima. Oni koji posjeduju autoritet da donesu
takve originalne prosudbe nazivaju se mudztehidi.2

Ilbrahim DzZananovi¢ definira idztihad kao “tumacenje kur'an-
skih ajeta i sunneta, i traganje za pravnim normama u izvorima, ili
rieSavanje odredenih pitanja Cija se rjeSenja na prvi pogled ne naziru
u Tekstu (nass)"3

U islamskoj pravnoj terminologiji idztihad znaci samostal-
no rjeSenje nekog vjersko-pravnog pitanja tumacenjem izvora
Serijatskog prava.

Naime, tamo gdje se iz ajeta jasno razaznaje norma i namjera
Zakonodavca, to ne podlijeze slobodnom tumacenju pravnika. Za
ajete koji su u uopcenoj formi, u vidu opcih nacela, nuzno je njihovo
tumacenje i detaljiziranje koji su produkt osobnog pravnikova suda.

Kao $to se da primijetiti, idztihad je u proslosti smatran
pravnim terminom, u iskljuivoj nadleznosti pravnika, kojem
stru¢njaci iz drugih oblasti nisu imali pristup.

M. H. Kamali primjecuje da bi idztihad trebalo da primje-
njuju stru¢njaci kako za Serijat, tako i za druge oblasti, pod uvje-
tom da oni koji zele da se okuSaju u samostalnom zakljucivanju
ovladaju poznavanjem odgovarajucih znanja, Kur'ana i sunneta.*

Nemamo namjeru i¢i u daljnje eksplikacije sustine samog
termina, jer je to tema sama za sebe, ali vazno je imati na umu
Cinjenicu da je idztihad, kao samostalno rasudivanje ili pokusaj
dosezanja sustine Bozije rijeci u datom vremenu i prostoru bio
prisutan kod Poslanika, a.s., njegovih ashaba, i da je zaokruzen
u osnivace mezheba i konac¢no fiksiran kao rezultat vezivanja za
mezhebe pocev od 1258. god. (razaranje Bagdada). Nastao je
period taklida (oponasanja).

Neki, npr. Hofman, tvrde da je u XIV stolje¢u, kada je
fiksirana ideja u islamskom pravu, odnosno kada su muslimanski
intelektualci mislili da je sve vrijedno znanje spoznato i preferirali
taklid, zapocela kriza u islamskom svijetu.

Prof. Karci¢ navodi visestruke posljedice u drustvenom
Zivotu kao rezultat taklida, teze o zaokruzenosti i konacnosti
pravnog tumacenja:

2 Cyril Glasse, Enciklopedija islama, Libris, Sarajevo, 2006.
3 Ibrahim Dzananovi¢, Idztihad u prva Cetiri stoljeca islama, Sarajevo, 1986.
4 John Esposito, Oksfordska historija islama, str. 125, Zivinice, 2005.
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- odvojenost fikha od Zivota /odri¢e se moguénost evolucije
samom pravu;

- prekidanje neposredne veze s izvorima Serijatskog prava /
koriste se interpretacije interpretacija;

- preovladavanje formalizma nad sustinom u pravnim poslo-
vimai

- zastoj u teorijskoj obradi Serijatskog prava / taklid je one-
mogucio izgradnju opce teorije Serijatskog prava, odnosno
teoriju pojedinih pravnih grana.>

Osporavanje taklida i zagovaranje nastanka procesa tuma-
Cenja Serijatskog prava, koje je poteklo iz kruga pravnika pojedi-
naca u XIV stoljecu, preraslo je u pojave Sirih razmjera u XIX i
XX stoljecu.

Reformisti¢ki duh tih vremena posebno je izrazen nastan-
kom islamskog modernistickog pokreta koji je pozivao na “refor-
maciju’, odnosno novo tumacenje (idztihad) islama. Reagujuci
na polozaj muslimanskih zajednica i intelektualne i religijske iza-
zove na Zapadu, islamski modernizam nastojao je premostiti jaz
izmedu konzervativnih religijskih stru¢njaka (uleme), koji su se
slijepo drzali (taklid) proslosti, i zapadno orijentisanih svjetovnih
elita, kojima se zamjeralo da se u oponasanju Zapada ponasaju
ne-kriticki i da su izgubili osjecaj za islamsku tradiciju.

J. L. Esposito tvrdi da je “krivica za zaostalost i polozaj islam-
ske zajednice pripisivana nepromijenjivom stavu uleme da klasi¢na
i srednjovijekovna tumacenja islama prestavljaju svetinju”®

Ono $to je primjetno kroz cijelu povijest muslimanskog
misljenja jeste raskol muslimanskog intelektualnog genija izmadu
ova dva principa, idztihada i taklida.

Islamski modernisti XIX i s pocetka XX stoljeca bili su
otvoreni za prilagodavanje i spajanje s modernom naukom i uce-
njem. S druge strane, konzervativna ulema zastupala je tenden-
ciju odbijanja.

U ovom su periodu prisutne nove tendencije pristupa isla-
mu, ne samo u domenu Serijatskog prava nego islamu opcenito.
Medu prvim zastupnicima modernistickih vizija bili su Dzemalu-
din Afgani, Muhamed Abduhu i Muhamed lkbal.

® Fikret Kar¢i¢, Historija Serijatskog prava, FIN, Sarajevo, 2005.
6 ). L. Esposito, Oxsfordska... Isto, str. 616.
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Na primjeru lkbala pokusat ¢e mo objasnit sustinu Idztihada.

Po njemu, muslimani, zahvaljujudi slijepom pridrzavanju
tradicije, pet stoljeca proveli su u “dogmatskoj zamrlosti”. Ikbal
poziva na obnovu religijske misli kako bi se muslimanskoj zaje-
dnici ponovo udahnuo Zivot. On pravi razliku izmedu vjecnih,
nepromjenjivih nacela islama i onih propisa koji su bili dio ovje-
kovih tumacenja, te stoga podloznih mijenjanju.

Ikbal smatra da muslimani moraju ponovo istaéi svoje pravo
na novo tumacenje i primjenu islama u izmijenjenim drustvenim
okolnostima.

IdZtihad je, prema lkbalu, muslimanski pravni izraz koji
oznacava nezavisno pravno misljenje od kliSeiziranih obrazaca
misljenja pravnih autoriteta tokom povijesti islama. Za njega je
to novo, kreativno, stvaralacko misljenje u okvirima islama.”

Prema tome, opdi cilj kojim su se islamski reformatori
rukovodili, kada su tumacili pojmove taklid i idztihad, jeste to da
se islam ucini relevantnim za moderno drustvo, da se pokaze kako
muslimani mogu zivjeti i aktivno se angazovati u savremenom
svijetu i pri tome ostati odani svojoj vjeri.

Kako tvrdi dr. Karci¢, “iz ovakvog odredenja islama uslije-
dio je zaklju¢ak da vjeru treba ocistiti od dodataka komentatora
(mufessirun), pravnika (fukaha), dijalekti¢kih teologa (mutakal-
limun) i mistika (sufija)”8

Promjene koje su zagovarali reformatori bile su moguce
jedino ukoliko se obesnazi koncepcija taklida, tog, kako oni vele,
“bespogovornog slijedenja klasi¢nih autoriteta”.

Taklid je bio prepreka i za obnovitelje i za moderniste.

Njihovi povici za “otvaranjem vrata idztihada” znacili su
priznanje prava vlastite generacije na samostalno tumacenje i
prosudivanje izvora islamskog ucenja.

Tako, npr, Tarik Ramadan, danasnji zZivuci intelektualac
na Zapadu, tvrdi da bez instrumenata idztihada muslimani ne
mogu uspjeti suociti se s izazovima svoga vremena.

Tarik upozorava na opreznost prilikom razumijevanja
navedenih pojmova. On tvrdi da oni muslimani koji iz straha od
zapadne kulture odbijaju sve $to dolazi sa Zapada, kao i oni koji

” Muhammed lkbal, Obnova vjerske misli u islamu, El-Kalem, Sarajevo, 2000.
8 Fikret Karci¢, Drustveno pravni aspekt islamskog reformizma, str. 97, Sara-
jevo, 1990.
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u idztihadu vide apsulutnu slobodu da se donesu racionalne
odluke, ¢ine iste temeljne greske. Osoba koja Zeli da se smatra
za mudZtehida mora znati $ta je nepromjenjivo i apsolutno, a $ta
je podlozno promijeni ili se odnosi na specifi¢ni kontekst.?

U tom kontekstu, Jusuf Karadavi, govoreci o savremenom
idztihadu, specificrao je tri aspekta idztihada danas:

-selektivniidztihad utemeljen naizboru (znacida danasnja ule-
ma treba uzeti u obzir sva misljenja prethodnih mudztehida
tokom historije da bi mogla biti u stanju ocijeniti njihove
doprinose i tako odabrati najadekvatnije misljenje prema
njihovoj autenti¢nosti i prema savremenom kontekstu);

- originalni idztihad (to je zakljucivanje i izvodenje novog
pravila u pogledu specifitnog pravnog pitanja koje nikad
ranije nije bilo formulirano od uleme) i

- kolektivni idztihad (neophodno je u pogledu novih i vaznih
problema, da se ne oslanjamo na pojedinacni idztihad,
nego da predemo s individualnog na kolektivni idztihad u
kojem ¢e se obavljati savjetovanje u¢enjaka o pitanjima od
opceg interesa).
| dan-danas postavljaju se pitanja i vode rasprave o ovim

tokovima misljenja medu muslimanima. Kakvo je to nezavisno
misljenje na koje se Cesto pozivaju modernisti? Od Cega je ne-
zavisno? Sta znadi vracanje na “vrela izvora islama”? Kakvo bi
trebalo biti naSe razumijevanje vlastiti izvora?

Ne zaboravimo da su se na idztihad pozivali Imam Tejmija,
Muhammed Abdul-Vehab, Abduhu i mnogi drugi, ali razli¢itim
koncepcijama istih pojmova.

Cesto su mnogi od njih kao protivnici jedne ortodoksije
postajali zatocenici druge.

Dr. Silajdzi¢ analizirao je selefisticke, reformisticke i
modernisticke pristupe Hadisu.

Po njemu, ne mozemo se slozZiti sa selefijama u njihovoj
formalistickoj recepciji osnovnih vrela islama. Takav pristup vjeri
oduzima mo¢, Zivotnost, odnosno ostavlja je na razini apstrakcije
koja nije u mogucnosti izloZiti sva ocitovanja dinamickih veza
koje se prirodno razvijaju u rasponu izmedu vjere i Zivota, vjere
i kulture.

9 Tarik Ramadan, Biti evropski musliman, str. 122, Sarajevo, 2002.
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On dalje istice da vehabijsko osporavanje znacaja musli-
manske intelektualne tradicije jeste, ustvari, relavitiziranje mu-
slimanske intelektualne i kulturne povijesti.

Moderniste ne mozemo podrzati u njihovoj nekritickoj
pozitivizaciji znanja Cisto vjerske prakse, pri cemu tradicija gubi
svoju istinsku supstancijalnost. Relativiziranje tradicije jeste raci-
onalisticka recepcija islama.

Zato se dr.Silajdzi¢ zalaze za jednu novu koncepciju:

“Vjera (taklid) i znanje (idztihad) u interaktivnom su odnosu.
Zarazumijevanje islama u savremenosti vazni su i taklid (slijedenje
poslanicke paradigme kao zZivog, dinamickog i otvorenog procesa
razmijevanja ideje vremena i povijesti), ali i idztihad (stalno
intelektualno obnavljanje duha islama), jer preferencija jednog
u odnosu na drugo dovodi do redukcije ili nemogucnosti da se
tradicija iznutra obnavlja neprekidno, odnosno takav pristup
omogucava razumijevanje tradicije kao otvorenog procesa koji
podrazumijeva stalno intelektualno osvjeZavanje islama u svim
dimenzijama njegova bitka."10

Ove uvodne napomene ¢ine nam se neophodnim da bismo,
ponajprije, dosli do sustine samog pojma idztihada na kojem
Husein Dozo gradi svoje misljenje, izvodi vlastite stavove. Mogli
bismo slobodno kazati da na tom vrelu idztihada izvire Pozina
intelektuelna snaga.

Dozo je izrastao, duhovno i intelektualno, u atmosferi
oglasenih napora vodecih li¢nosti islamskog svijeta na ponovnoj
aktualizaciji i afirmaciji izvornog islamskog ucéenja. Njegovi tek-
stovi krcati su stavovima i misljenjima ve¢ spomenutog Afganija,
Abduha, Ikbala, Seltuta i drugih reformatora islamske misli.

On se ponosi svojim uciteljima i to javno obznanjuje: “..oso-
bito se ponosim $to sam bio ucenik Sejha Mustafe Meragija, Sejha
Mahmuda Seltuta i 3ejha Resida Ridaa, neposrednih i odanih
ucenika DZemaluddina Afganija, i 3ejha Muhammeda Abduhua!’
(Preporod, br. 25, 1978.)

Razumjeti Bozu jeste moguce jedino u kontekstu misljenja
i stavova gore spomenutih muslimanskih mislilaca i stanja u
kojem se nasao muslimanski svijet onog momenta kada se desio
susret s modernom znano3cu i civilizacijom.

1% Adnan Silajdzi¢, Muslimani u traganju za identitetom, str. 43, Sarajevo, 2006.
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Dbozino mislilatko sudjelovanje o modernoj muslimanskoj
raspravi o vjeri, Objavi, povijesti, ¢ovjeku, napretku, tradiciji, id-
ztihadu, dijalogu s drugim religijama zapoceto je njegovim $ko-
lovanjem u Serijatsko-sudac¢koj $koli u Sarajevu, a nastavljeno
njegovim odlaskom u Egipat.

Svi njegovi tekstovi, iji je broj zaista impozantan'’, jedno-
stavno odiSu samostalnim kritickim odnosom prema postojecoj
stvarnosti muslimanskog svijeta i njenom drastichom odudara-
nju od islamskog ideala Zivota.

Nakon ovih uvodnih napomena o pojmu idztihada pokusat
¢emo prikazati Dozino misljenje o idztihadu kroz dvije skice:

- Bozino razumijevanje idztihada i

- Bozo kao mudztehid.

I POZINO RAZUMIJEVANJE IDZTIHADA

Na pocetku je vazno istaci da je Pozino promisljanje isla-
ma tokom Sezdesetih, sedamdesetih i sprva osamdesetih godina
proslog stoljeca uzivalo visoku razinu intelektualnosti i zvani¢no-
sti. (on je bio urednik Takvima i Preporoda, saradnik Glasnika
IVZ-e, predsjednik UdruZenja ilmijje, vjersko-prosvjetni refe-
rent VIS-a, profesor na ITF-u)

Kad je rije¢ o njegovom zalaganju za princip idztihada,
onda nedvojbeno i jasno vidimo Pozinu borbu i razracun s takli-
dom, principom slijepog slijedenja bivsih tradicionalnih i klasi-
¢nih autoriteta islama.

Dr. Enes Kari¢ ustvrdio je da niko kao Pozo u nasem po-
dneblju nije s ve¢im zanosom i uvjerenjem govorio protiv taklida,
i istiCe: da je taklid u Bozinim tekstovima poprimio status uklete
sudbine muslimanskog povijesnog misljenja, taklid je proizveo
mezhebe, dekadencu, prezren polozaj muslimanskog svijeta.
“Pozina filozofija povijesti islama, gledana u ovom kontekstu,
jeste filozofija izbavljenja, oslobadanja te povijesti od taklida."12

Dbozo je bio nosilac kretanja islamskog duha na ovim pro-
storima. Istinska vrijednost njegova djela nije u samom djelu,
mMnNogo je vise prisutna u djelovanjima toga djela, u pokrenutostima

" Pogledati Prilog bibliografije radova Huseina Poze, Objavljeno u Glasniku
IVZ-e, 1982., str. 259-268.
12 |zabrana djela Huseina Poze, knjiga |, str. 24, Sarajevo, 2006.
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koja je izazvalo, u nemirima koje je priredivalo, u pomacima na-
prijed koje je na raznim stranama naseg islamskog zivota njegovo
djelo neosporno izborilo, kako navodi prof. Neimarlija isticudi:

“Trazedi islamsku budnost, otreznjenje i zbiljsku pokrenu-
tost i tamo gdje je sve izgledalo islamski pouzdano i neproble-
mati¢no, koncipirajuci sveopce stanje islama kao situaciju krize
i promjene, pronalazedi stare i nove razloge ozivljavanja islama
u starom kao i novom, to djelo je Cesto bilo atak na duhovnu
usnulost i raskomocenost muslimana, direktna provokacija za
razlicita vladaju¢a mnjenja, navike i osjecanja.’"13

Ono $to je primjetno u Pozinom djelu jeste konzistentnost
njegova misljenja, odvaznost stava i britkost pera. Zasto ovo istice-
mo? U Dozinom djelu nema velikih oscilacija i promjena. Naime,
1936. god. on pise i govori o potrebi reforme i idztihada u islamu,
sedamdesetih godina njegovi testovi krcati su idejom reforme, da
bi osamdesetih godina, pred kraj svog Zivota, pisao o potrebi i po-
kusajima savremene interpretacije i egzegeze kur'anske misli.

Njegova odvaznost i britkost pera postavila ga je na pijede-
stal intelektualaca koji se do kraja zivota, hrabro, smiono i, na-
dasve, krajnje umno, zalazu, govore i piSu o prosperitetu islama
i muslimana.

bozo se ne libi kazati: “Ono $to mi danas radimo i ono na
¢emu smo nema nista zajednicko s islamom, nego je, naprotiv,
u najjacoj oprecnosti s njegovim ucenjem. Zar propovijedanje
nerada, letargije, uCenje da su vjera i nauka dva nepomirljiva
neprijatelja i da je neznanje temelj ibadeta, apstinencija od svakog
javnog djelovanja, povlacenje od svih polja ljudske djelatnosti
mozemo nazvati islamom i zar to ne treba izmijeniti."14

Dozini tekstovi pisani su u jednom dahu i bez velikih
osvrtanja (izuzmu li se citati kao neophodne potvrde njegovih
ideja, fusnote ne postoje u njegovim tekstovima), kao vlastiti
misaoni odgovor na izazove samog Zivota.

bozo je zaokupljen suceljenjem vjecne Allahove rijeci i
promjenljivih uvjeta Covjekovog zemaljskog postojanja.

Ova je Cinjenica narocito vidljiva onog momenta kada on
raspravlja o neophodnosti idztihada u danasnjem vremenuili

13 Hilmo Neimarlija, Otvoreno djelo Huseina Boze, Glasnik, br. 3, str. 243, 1982.
4 |slamski glas 11/1936, br. 24, str. 1-2.
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njegovom isticanju visokog statusa Covjeka i njegovih kreativnih
osobina u islamu, problemu napretka, potrebi razrade kur’anskih
koncepcija, pitanju ljudskog razuma itd.

Upravo te promjenjive uvjete ljudskog zZivota moguce je
dovesti u dosluh s vje¢cnom Allahovom rijecju, jedino i samo
razradom op¢ih principa i koncepcija koje sadrzi Kur'an.

Ova misao je, rekli bismo, konsatanta Pozinih tekstova. On
je stava da oblici prakticne primjene islamskih principa, gdje se
DPozo pojavljuje kao mudztehid, ne mogu niti smiju biti viecni.

Preme datim okolnostima, potrebama, problemima zivota
i prema razvojnim mogucnostima i ljudskim dostignuéima vrsit
Ce se primjena ovih koncepcija.

A ustanova idztihada ima taj zadatak da uskladuje
primjenu s razvojem i potrebama drustva i da uvijek trazi nove i
najprikladnije oblike prakti¢ne primjene.

Kur'anska misao je dinami¢na, ona nudi Siroke okvire i
beskrajne mogucnosti kretanja i razvoja ljudske misli i razuma,
tvrdi Dozo: “Jedna od bitnih karakteristika kur'anske misli
jeste njena puna otvorenost prema svijetu i Zivotu i njena puna
dinami¢nost i dijalekti¢nost... Ostavljena je moguénost ¢ovjeku
da u datom historijskom razdoblju, u datim okolnostima i
prema datim moguénostima stvara svoju vlastitu predstavu
i trazi odgovaraju¢u formu za prakti¢cnu primjenu odredene
koncepcije!"1

Dekadenca muslimana zapocinje prestankom razrade
ovih koncepcija i prelaskom s prakticne primjene na “prazno
skolasticko teoretisanje i jalovo mudrovanje’, kada je zakocen
dalji stvaralacki razvoj kur'anske misli.

“Tu, u prezivjelim, okostalim oblicima, stoji uzapéena ova
misao preko hiljadu godina. Ona je dozivjela samo jednu razradu
i primjenu. Njena teoloSka koncepcija jo$ uvijek stoji u razradi
prvih mutekellimina, pravna u razradi prvih mudztehida."16

Ove postavke jesu polazne tatke Pozinog razumijevanje
pitanja reforme, neophodnosti idztihada i neopravdanost taklida.
Naravno, njegov stav prema Hadisu proistekao je iz navedenih po-
stavki koje u osnovi jesu abduhovske, odnosno iz Skole Menara.

15 Glasnik, XXXV/1972, br. 7-8, str. 309.
16 sto, 317.
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2.1. PITANJE REFORME

Ovaj pojam “reforma” jeste pojam koji Pozo upotrebljava u
svim tekstovima, objasnjava ga, uporan je da dokaZze neophodnost
reforme. Lahko se da zakljuciti da je Pozo na tragu modernista,
jer nemirenje sa sadasnjoscu, reformisticke ideje koje hoce uciniti
reformu djelotvornom i dinami¢nom jesu glavne crte reformista.

M. Abduhu, npr.,, navodi na pregrst primjera u Menaru u
prilog reforme, a osude taklida.

Evo nekoliko primjera iz Menara koji jesu izvoriste Pozi-
nih ideja:"”

“Cuvati ono $to se ve¢ ima lakse je negoli pronaci ono
izgubljeno”;

“Muslimanima je Bozijom knjigom data svjetlost, ali su oni
tu svjetlost zamijenili tamninama ogavnoga taklida”;

“Svemoguci Bog nece nas na Sudnjem danu pitati o mi-
Sljienjima ljudi i o tome $ta su oni razumijeli iz Kur'ana, vec¢ ¢e nas
pitati o Svojoj knijizi, koju je objavio radi naseg vodenja i upute, i
pitat ¢e nas o sunnetu Svoga Vjerovjesnika, koji nam je objasnio
to $to nam je objavljeno.’

Smisao reforme jeste ciS¢enje islama od svega onoga $to se to-
kom vremena uvuklo u njega i postalo njegovom sadrzinom, u nekim
slucajevima, i dogmom. To onemogucuje vitalnost islamske misli.

Dozo nerijetko objasnjava sustinu reforme; ona ne znadi
promjenu postulata islama, ve¢ teZi izmjenu postojeceeg stanja
muslimana. Ljudska misao, prolaze¢i kroz vjekove historije u
svom gigantskom stvaranju, Cinila je razne varijacije.

“..zivot CovjeCanstva neprestano se kre¢e. On ne zna za
mirovanje. Mirovanje i Zivot jesu dva kontradiktorna pojma koja
se nikad ne mogu sastati. Paralelno s tim zakonom isla je volja za
obnovom.18

Prema tome, reforma je, za Pozu, imala presudan znacaj
u historiji ljudske civilizacije, bila je ideal svih velikih umova, pa
tako i muslimanskih umova do perioda dekadence.

A taj period dekadence muslimana nastupa kada je pravo
ucenje islama zamijenjeno raznim komentarima, hasijama i kilu

17 Primjere smo uzeli iz teksta Islamski modernizam i Husein Dozo, od E. Karica,
Izabrana djela , str. 5-43.
'® Novi behar, X11/1938-39, br. 20-21.
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-kalom. Naime, ti silni komentari na komentare koji su krcati
predajama tipa kazano je-kazao je, sprijecili su pojedince da
samostalno proucavaju Kur'an i direktno crpe iz njega poruku.

“To je doba pune sterilnosti, u¢malosti, mirovanja i parazit-
skog zivljenja na racun ranijih generacija. To je doba pretakanja,
prepriCavanja, Serhova, hasija, hamisa, hilasa, muhtesera. Tu se
vrtjelo u za¢aranom krugu."1?

Dozo ce kazati da su u takvoj klimi nastali razni kultovi
evlija, kerameta li¢nosti, autoriteta, razli¢ite deformacije, zablude
stranputice, kao $to su to npr. kadijanije, ahmedije, behaije itd.

Sve je to kocilo reformu, odnosno obnovu, a Zivot tece.

I3¢itavanjem Dozinog djela lahko je zapaziti Cinjenicu da je
reforma o kojoj on stalno govori samo uvod u glavnu temu kojom
je on odusevljen a to je idztihad, koji je prisutan u svim njegovim
tekstovima.

Isto tako, uocljivo je da Pozo neselektivno koristi pojmove
reforma i obnova.

U XX stolje¢u u svim kulturnim centrima muslimanskog
svijeta, kada se potvrdilo uvjerenje o potrebi promjena, naj¢esce
su koriStene rijeci islah, reforma i tedzdid, obnova.

Tako, jedna grupa autora ove rije¢i upotrebljavala je u
znacenju koje su imale u tradicionalnom islamskom ucenju, npr.
tedzdid se shvatao kao procis¢enje vjerskog ucenja od obnovitelja,
aislah kao moralna reforma.

Druga grupa autora tedzdidu daje znacenje modernizma,
nastojanja da se religija ucini spojivom s opc¢im kretanjima u razli-
Citim sferama drustva. U tom svjetly, islah je dobio znacenje refor-
me odredene oblasti religijskog ucenja i prakse.20

DPozo govori o potrebi reforme u domenu 3erijatskog prava,
ali isto tako i o moralnoj reformi pojedinca i drustva. Vjersko
ucenje mora proci fazu procis¢enja od “naslaga” proslosti i mora
i¢i u skladu s modernim vremenom; ovo su teze koje nalazimo u
njegovim tekstovima.

Prema tome, jasnu razliku izmedu navedenih pojmova ne-
¢emo naci u Bozinim tekstovima.

1% Glasnik, XXX1/1968, br. 1-2. str. 3-9.
20 Fikret K. Drustveno pravni..., nav. djelo, str. 93.
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2.2. PITANJE TAKLIDA

Za Dozu, taklid zna¢i mirovanje, Zivljenje vjecito u
jednom stanju, stalno gledanje unazad i vracanje prvim oblicima
drustvenog Zivota primjenjujuéi njegove norme na savremeni
Zivot i dajuci mu njegov oblik.

Ako prihvatimo misljenje da se idztihadska misao odnosila
na Serijatsko pravo, taklid se, prema tome, odnosio na primjenji-
vanje i slijedenje onih Serijatskopravnih rjeenja koja su razradili
raniji pravnici.

Niko, kao Pozo, nije tako snazno govorio protiv taklida na
ovim nasim prostorima. Taklid je znak dekadence muslimana i
muslimanskog misljenja.

“Zagovaranje opceg taklida znaci negiranje savremenosti
uzvisenih nacela islama i njegove vjecnosti. Pozitivno znamo, u ta
niko ne sumnja osim pristalica taklida, da se promjenom vremena
mijenjaju i propisi zakona: bi tegajjuriz zemani tetegajjerul ahkami.
Slijedi pravni poredak jednog perioda vremena koji sadrZi u sebi
sve njegove odlike... ne moze biti vjecit. On se mora mijenjati i
dopunjavati prema prilikama.2!

Tako ¢e Dozo, smijelo i vrlo hrabro, usporediti posljedice
taklida sa zlo¢inom koji je nanesen islamu i muslimanima.

Taklid je neprihvatljiv iz nekoliko razloga (koji su ociti u
DPozinim tekstovima):

- ako bismo pripisali vjecitost principma i rjeSenjima do ko-
jih su dosli pravnici u jednom vremenu, onda bi slijedila
¢injenica da je Kur'an nepodesan za sva vremena;

- narod koji odbija sve $to dolazi s vr.emenom, a ¢uva ono $to
je kod njega mora biti Zrtva te borbe.

Za Dozu je, prema tome, neprihvatljivo davanje konstan-
tnosti mudztehidskim rjeSenjima. To su rjeSenja samo za jedno
odredeno vrijeme i prilike

Taklid je zaustavljanje procesa zivota koji neprestance teku
i traze nova rjeSenja. Mudztehid odgovara na ta pitanja vremena,
a mukallid oponasa stara rjesenja ili ne daje odgovore.

Po Pozi, ovaj problem desio se u onom trenutku kada je
primjena islamske misli shvacena ne kao nacin razrade, nego kao

2 Islamski glas, 11/1936, br. 23, str. 2.
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gotovo rjeSenje. Time je zaustavljen dalji dinamican razvoj
islamske misli.22

Po njemu, stav da su prvi mudztehidi i autori rekli kona¢nu i
definitivnu rije¢ o primjeni islama “okamenio prve oblike prakti¢ne
primjene’, odnosno zaustavio islamsko misljenje opcenito.

bozo objasnjava zasto su muslimani dosli u dilemu: novo
ili staro, te kako se rodila misao obnove islama:

- kolonijalizam je Sirio tendenciju da je islam prevladan, nepri-
kladan za nase doba i nesposoban za bilo kakvu adaptaciju;

- proces laicizacije i evropeizacije islamskih naroda isao je pri-
licno brzo;

- velika zaostalost islamskih naroda i nagomilavanje bezbroj
teskih proturjecnosti i problema koji su ¢ekali na svoja rjese-
nja pomogli su i ubrzali prodor evropske misli u taj svijet.23
Toj evropskoj misli nije se imao ko suprotstaviti putem

idztihada, a kamoli taklida, jer je taklid omogucio njen brz prodor
u muslimanski svijet, rekao bi Bozo.

2.3. PRINCIP IDZTIHADA

Kao $to smo kazali, obnova i reforma islamskog misljenja,
o kojima govori Bozo, samo su uvod u glavnu njegovu tezy, a to
je potreba idztihada danas i potreba razrade kur‘anskih koncepcija
i principa u svakom vremenskom periodu.

Ako prihvatimo ranije spomenutu distinkciju izmedu
pojmova reformaiobnova, mogli bismo utvrditi da su obnoviteljski
pokreti insistirali na prihvatanju tekstova Kur'ana i sunneta u
njihovom doslovnom smislu, a modernisticki reformatori nastojali
su otkriti duh tih tekstova i jedino njih smatrati obavezujué¢im
u svom vremenu. Ovaj izraz duh islama (ruhu-l-islam) postaje
jedna od klju¢nih rijeci islamskog modernizma.

Dozo ce ovaj izraz prevesti u sintagmu “opcée koncepcije i
principi’, svaka generacija ima svoje mudZztehide, od toga nije izu-
zet ni Boziji Poslanik.

Po ovome, Pozu mozemo smjestiti u modernistic¢ke refor-
matore. Dozino insistiranje na potrebi idztihada jeste konstantno
insistiranje na intelektualnom obnavljanju tog duha islama.

2V/ise pogledati u: Islam u vremenu, str. 49-50.
2 Glasnik, XXXI/1968, br. 1-2.
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Njegove ideje jesu u opreci izmedu tradicije i inovacija koje
nosi moderno doba, kao $to se danasnji islamski svijet razvija u
navedenoj opreci, kako tvrdi dr. Silajdzi¢:

“Zato muslimanski intelektualci moraju stvoriti novu para-
digmu razumijevanja svijeta u tre¢cem milenijumu, u kojoj ¢e po-
novno iskazati ogromnu brigu za vlastitu tradiciju, ali istovremeno
iskazati visoki duh apsorpcije i integracije kakav je krasio klasi¢ne
ucitelje koji su nas uveli u red najkulturnijih naroda u dosadasnjoj
historiji. Svako ostajanje samo na jednoj dimenziji islama za mene
znadi taklid, svejedno da li se protagonisti takvog misljenja poziva-
junaidztihad ili ne2

Pozo je upravo razvio novu paradigmu razumijevanja
islama, nije ostao na jednoj dimenziji islama.

Njegova paradigma jeste idZtihad kao nacin razumijevanja
duhaislama.

Kur'an sadrzi opce koncepcije, a svaka generacija duzna je
i obavezna dati njihovu razradu u kontekstu vremena. Prve ge-
neracije shvatale su i tumacile i razradivale Kur'an prema svoji-
ma potrebama i moguénostima. Ta shvatanja i razrade, iako su
svojevremeno bili neprikosnoveni i najbolje odgovarali rijec¢ima:
“ne mogu niti se smiju smatrati kona¢nom formulacijom i razradom
islamske misli’, stalno ¢e Pozo naglasavati u svojim tekstovima.

“Svaka generacija mora dati svoj doprinos u razradi
kur'anske misli, ukoliko Zzeli Zivjeti u njenom duhu i u njoj
traziti rjeSenja za pitanja koja joj zivot postavlja, a zivot je uvijek
u kretanju, pa, prema tome, i u vjecnom suocavanju s novim
pitanjima i veoma slozenim dilemama.'?>

Ta savremena egzegeza, koja jeste idztihadska, mora otkriti
puni sklad izmedu BofZije rijeci i svijeta kao dva vida ispoljava-
nja istine i jedinstvene stvarnosti, sklad izmedu razuma i Objave.
Objava ne moze proturjeciti razumu, reci ¢e Dozo. Naime, BoZija
misao silazi u povijest tek ljudskom razradom Upute u vremenu.

Odlika savremene egzegeze kur'anske misli jeste njeno
povezivanje sa zivotom, njegovim promjenjivim potrebama, di-
lemama i zahtjevima.

“U tom smislu islam je propisao i ustanovio instituciju idzti-
hada. Ova znacajna institucija ima iskljucivo zadatak da, imajuci

2 Adnan S., nav. djelo, str. 43-44.
25 Zbornik radova FIN-a, 1/1982, str. 11-24.
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u vidu dijalekti¢nost historije, stalno razraduje islamsku misao,
da trazi nove odgovarajuce oblike njene prakti¢ne primjene i da
za svaki dati historijski trenutak nade odgovarajuc¢i model. Ona
mora uvijek biti aktivna, budno pratiti razvoj Zivota, usmjeravati
ga i oblikovati ga u duhu islamskih principa.’26

Smisao idztihada jeste pronalazenje formi i modela pri-
mjene opcih koncepcija Kur'ana.

Pozo je stava da Kur'an proklamira opée koncepcije, a
primjenu je ostavio ljudima. Ljudi u svakom vremenu moraju
iznalaziti nove nacine primjene.

Cini nam se da je Pozo, ponekad, nekonzistentan u svojim
tekstovima, kada s tolikim Zarom pise o ovoj razradi koncepcija.
Tako on navodi za primjer namaz, te zekat kao opce kur'anske
koncepcije, a razrada je na ljudima i ovih instituta islama.

Ipak, tradicionalna ulema smatra da je Poslanikovo tuma-
¢enje kur’anskih imperativa obavezujuce za ljude.

Ono 5to je ipak vazno za Pozu jeste njegovo zalaganje da
se islamska misao ne zatvori u prve oblike primjene, da se vje¢no
ne krece u zatvorenom krugu“iz svoje vjecne proslostii preko svoje
vjecne sadasnjosti u vje¢nu buducnost”

On se svom silinom zalaze za idztihad, protiv taklida, jer
ovaj potonji jeste uzrok opce zaostalosti muslimana.

Zaostalosti muslimana pogodavao je period dekadence
muslimana, kada se formirala jedna predstava o islamu putem
raznih utjecaja, kao $to su: “stara grcka filozofija preko ilmu-I-
kelama, indijska mistika preko derviskih redova, laicizam putem
evropske misli; formirao se islam mistike, metafizike, fatalizma,
formalizma, rezagnacije, pasivnosti, trpljenja.’2

Ova predstava islama jeste staticna, nema dinamizma,
nista stvaralackog i zivotnog, uslijed ¢ega su muslimani poceli
zaostajati za drugim narodima.

To se posebno pocelo manifestirati, nadodaje Pozo, u eri
budenja Evrope, kada se muslimani povlace u sebe i hermeticki
zatvaraju zbog nemogucnosti da se suoce s novom situacijom.
To je vrijeme mistike i metafizike, oponasanja predaka, osjecaj
straha i ugrozenosti.

2 Glasnik, XXXI11/1970, br. 11-12, str. 543-551.
27 |sto.
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Pristupiti razradi islamskih koncepcija putem ozivljavanja
institucije idztihada jeste jedini nacin izlaska iz takvog stanja, tvrdi
bozo. Jedino putem idztihada moze se odgovoriti potrebama
vremena i pratiti razvoj savremenog zivota.

Dozo je svjestan da je put idztihada tezak, zahtjevan.

On spominje Causevica, koji je krocio tim putem, kritike
koje je imao od uleme. Navodi da mu je Caudevi¢ u jednom
pismu skrenuo paznju da je veoma tesko trijebiti trunje koje je
stolje¢ima nesvjesno ubacivano u Cisto polje islama.

Uprkos tome, put idztihada jeste jedini put kojim trebamo
i¢i, reci ¢e Bozo.

Interesantna je Cinjenica da jo$ sedamedsetih godina Pozo
govori da se muslimani u Bosni i Hercegovini moraju ukljuditi u
savremene tokove Zivota, potrebi $to savremenijeg organiziranja
vjerskog zivota i adekvatnog vjerskog kadra, u suprotnom, procesi
savremenog covjeka i¢i ¢e i bez nas.

“U vracanju pravom islamu, u borbi protiv deformacija koje
su nastale u toku dugog perioda dekadence, u nastojanjima na
polju obnove i budenja, nama, kao najvecoj i najorganiziranijoj
skupini evropskih muslimana, pripada posebna uloga!’2

I POZO KAO MUDZTEHID

Pozo kao mudztehid pojavljuje se odgovarajuci na mnoga
pitanja koja se tiCu vjere u novonasatlim okolnostima. Njegovo
insistiranje na sustini propisa nad formom jeste ustvari prona-
laZenje i traganje za duhom islamskih propisa u novonastalim
okolnostima koji su obavezujudi za ljude.

Kao mudztehid, pojavljuje se, posebice, kad je rijec o tu-
macenju davanja zekata.

Zekat jeste instrument za podmirivanje svih potrebe zajedni-
ce muslimana, ali veoma je karakteristicno da Pozo, 5to je odlika re-
formatora, isti¢e da“Kur'an nije odredio stopu visine zekata niti vrstu i
koli¢inu posjeda i primanja koja podlijezu obavezi davanja zekata”

Ovakav pristup je cisto idztihadski. Pozo se pita da li
razradu, koju je dao Poslanik, trebamo shvatiti kao gotovo
rjeSenje za sva vremena i sve prilike ili samo kao nacin primjene
u drugim okolnostima?

2 |sto.
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Naravno, za Pozu to nije gotovo rjeSenje, to je samo nacin
primjene u okvirima u kojim ¢emo otkriti duh zekata.

“Posve je jasno da potrebe drustva, data problematika,
spoznajne i tehnicke mogucénosti odreduju oblike prakti¢ne pri-
mjene islamske misli... To vazi za sve interpretacije islamske misli
pa i za interpretaciju Muhammedove, a.s. To je smisao onog po-
znatog i usvojenog nacela: promjenom vremena i prilika mjenja-
ju se i propisi.??

U prakticnom smislu, to znaci da nacin davanja zekata, koji
nam je dosao od Poslanika, jeste razrada samo za prvu zajednicu
muslimana. Kao mudztehid, Dozo konstatira da se mijenja nacin
primjene i realizacije shodno mijenjanju potreba drustva.

Da bi se odgovorilo na savremene tokove u drustvu, da
islamska misao ne bi ostala okamenjena u okostaloj formi njene
ranije primjene, da bi se doslo do sustine, a ne forme, da bi se
dala ta dinamicka nit islamskoj misli; sve su to ideje vodilje koje
Cine osnovnu potku Pozinog tumacenja davanja zekata i drugih
Serijatskih propisa.

Ustanova idztihada ima isklju¢ivo zadatak da uvijek prona-
lazi odgovarajuce i najprikladnije oblike ove primjene.

“Ne vidim nikakvih smetnji da se koncepcija davanja zekata
ponovo razmotri i razradi u svjetlu potreba savremenog drustva.
Ne samo da nema smetnji nego se to namece kao prijeka potreba
ako se misli na bilo kakvo ozivljavanje islamske misli. Na prvom
mjestu trebalo bi ponovo razmotriti pitanje visine stope, zatim
vrste imetka koje se oporezuje zekatom, nuzne potrebe, nisab i
nacin ubiranja i raspodjele.’30

Na mnoga pitanja i sam DPozo daje nacelan odgovor, ali
na pitanje nacina ubiranja i raspodjele zekata dao je precizan
odgovor u duhu vremena: ulu-l-emr, tj. islamska zajednica moze
sakupljati zekat za potrebe vjerskoprosvjetnih zavoda.

Tumacedi ajet koji govori o onima koji imaju pravo na ze-
kat, Pozo ce kazati da za putnike i duznike, u nasim uvjetima
nema nikakve potrebe. Uvjeti putovanja izmjenili su se, a posto-
je i kreditiranja, pa i duznici nisu prioritet. Postoji i velik broj so-
cijalnih ustanova koje su pod patronatom drzave pa i siromasni

2 Glasnik, XXXIV/1971, br. 11-12, str. 557-564.
30 |sto.
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imaju zastitu, premda ih ima i onih koji ne mogu da rade, naglasit
¢e Dozo.

Prema tome, preostaje fond za opce dobro - fi sebili llah -
koji ima Siroko znacenje i obuhvata sve sto je korisno za zajednicu.
Tako Pozo dolazi do opravdanosti davanja zekata za potrebe vjer-
skoprosvjetnih ustanova.

S ove vremenske distance ne mozemo sagledati sve moguce
implikacije takvog Dozinog rjesenja:

- prvo, vjernici su bili naviknuti da dijele zekat prema slovu

Kur'ana;

- drugo, osnazen je vjerskoprosvjetni fond;
- trece, IZ je finansijski ojaana, zadobila na neki nacin au-
tonomnost i autoritet.

Interesantno je njegovo razumijevanje ibadeta. Forma u
ibadetu gubi gotovo svaki smisao i znacaj, jer, po Pozi, “pravi
ibadet nema forme, nema cak, ni rijeci”.

U racionaliziranju instituta ibadeta, Pozo stalno spominje da
Kur'an nije rekao nista o tome. Ovo jeste odlika mudztehida; ovim
stavovima oni otvaraju prostor za idztihadske ideje, premda ¢e po-
slije Pozo navesti da se namaz mora obavljati u odredenoj formi,
da on ne negira formu, ali da “forma ne moze postati sama sebi cilj,
ona postaje prazna bez sadrzine ako se u njoj izgubi sustina”.

Ponekad nam se ovakvi stavovi ¢ine bogohulnim, kako bi ka-
zala tradicionalna ulema, medutim, moramo imati uvijek na umu da
svi reformatori, mudztehidi nastoje dati svoje originalno misljenje o
odredenom problemu. Oni problem uoce i daju odgovor koji jeste
njihov. Tako npr. Bozo je kritican prema navodima, citatima, fusnote
skoro i ne postoje u njegovim tekstovima. MudZztehid je originalan.

Predaja o DedZalu, tom apokaliptichom bicu, kako ga defini-
ra Pozo, koje se spominje u islamskoj tradiciji, nagovjestava nevolje
moderne tehnicke civilizacije. Ovdje se Pozo posluzio M. Asadom.

“Moderna civilizacija je jednooka jer posmatra samo jednu
stranu zivota - materijalni napredak, a nije svjesna njegove du-
hovne strane’, re¢i ¢e Dozo. Cisto racionalisticki pristup da bi se
odgovorilo viemenu.

Pozo je uznemiren snaznom naucno-tehnickom progresi-
jom u savremenom svijetu; on vidi jednookog Dedzala u takvoj
civilizaciji: “DedZalu neko mora razbiti glavu, mora mu izbiti i ono
jedno oko’, kako bi on to slikovito docarao.
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bozo sa svojim idztihadskim idejama ne zaboravlja duho-
vnu komponentu, a to je ono 5to je evropska misao zapostavila.
Zato je ona jednostrana i jednooka.

Sve defektnosti savremenog razvoja posljedica su neravno-
mjernog razvoja duhovne i matrijalne komponente u covjeku,
poremecaj ravnoteze izmedu obrazovanja i odgoja, razuma i
srca, teorije i prakse, znanja i ponasanja.

“U Covjeku djeluju dvije dispozicije: jedna, razum, izvor je
spoznaje, a druga, srce, izvor je vrlina. Jedna saznaje i otkriva,
a druga prihvata i pokrece u akciju. Jednoj odgovara nauka a
drugoj religija.3

3.1. DOZIN ODNOS PREMA HADISU

Posebne polemike medu ulemom Pozo je izazvao svojim
odnosom i interpretacijom sunneta i Hadisa Poslanika, a.s.

Radi se o racionaliziranju islamskog vjerovanja i branjenju
stava da su kur'anske koncepcije vjeCne, a razrada je podlozna
promjeni shodno vremenskim prilikama.

Ako izostavimo utjecaj Abduhua, koji je imao velikoga
utjecaja na ovakve njegove stavove, ipak su oni itekako riskantni,
i s gledista vjere i zvani¢ne uleme. Izostavimo sada tu dimenziju
naseg razumijevanja Doze; on ¢e u svom jednom tekstu kazati:

“Ne moze se nikako prihvatiti misljenje da je razrada islam-
ske misli pravo samo Bozijeg Poslanika. Islamska misao koja je u
Kur'anu izrazena i formulisana u vidu opcih koncepcija i principa
moZe biti valjana i savremena za sva vremena i sve prilike jedino pu-
tem njene razrade i primjene u svakom historijskom trenutku.’32

Sasvim je razumljiv ovakav Pozin stav prema Hadisu ako
pazljivo pratimo samo navedeni pasus.

Naime, cjelokupni Pozin idztihadski opus mozemo pratiti
u slijedecoj shemi:

kur'anske koncepcije (vjecne) - ljudska razrada (relativna u
skladu s uvjetima vremena) - sva vremena i sve prilike (traze stalnu
razradu, tj. idztihad)

Stoga je sasvim razumljivo zasto Pozo daje Hadisu status
idztihada, odnosno nije ni mogao dati drugaciji status jer bi od-
stupio od svojih promisljanja Kur'ana i islama opcenito.

31 Glasnik, XXX111/1970, br. 7-8, str. 313-319.
32 Zbornik radova..., str. 94,
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Poslanikova razrada koncepcija karakteristicna je za ono
vrijeme “a oblici prakticne primjene tih koncepcija mjenjaju se i
prilogodavaju stvarnim potrebama vremena i drustvenog razvo-
ja’, reci ¢e bozo.

3.2. PITANJE OTKRIVANJA ZENE

Ovo je jos jedno pitanje gdje se tradicionalna ulema nije
mogla sloziti s Dozom.

Rijec je o skidanju zara, odnosno otkrivanju lica muslimanke.
Tradicionalna ulema je ovo pitanje posmatrala s Cisto vjerskog
aspekta i tumacila kur'anske ajete u tom kontekstu.

Postoje tri misljenja koja se ticu Cestitog odijevanja zene:

- prvo, jedni smatraju da Zenska odjeca treba pokriti ne samo
cijelo tijelo nego i rukei lice, izuzev odiju, ili samo jedno oko;
- drugo, misljenje koje ide u prilog cjelokupnom prekrivanju

Zenskog tijela s izuzetkom lica i ruku;

- trece, najliberalnije misljenje: odbacuje se valjanost propisa

o pokrivanju u danasnjem vremenu.33

DPozo je govorio da je otkrivanje zenskog lica pitanje soci-
jalnog karaktera, nikako vjersko pitanje.

Ovo pitanje posebno je bilo aktualno s pocetka XX stoljeca.
Radilo se o ukljucivanju zene muslimanke u Sire drustvene proce-
se. Pocetkom tridesetih godina proslog stoljeca Dozo pise ¢lanak
u Beharu o pitanju otkrivanja lica zene. On kaze da se ajeti koji
govore o hidzabu ne odnose na pokrivanje lica.

Ono 5to je posebno uodljivo u ovoj Pozinoj raspravi s ule-
mom jeste njegovo naglasavanje slobode i zalaganje da je Covjek
slobodan izabrati ono 3to je najprikladnije u datom momentu.
Covjek je slobodan gdje god Kur'an nije jasno i nedvosmisleno
izrekao naredbu ili zabranu.

U ovom i mnogim drugim pitanjima nema jasnog Teksta,
pa je potrebno da ¢ovjek putem idztihada dokuci“duh islama”.

Sve Dozine fetve jesu pokusaj dokucivanja duha islama u
datom vremenu.

3 Vise vidjeti: Muslimanska odjeca u Evropi, od W. Shadida, Muallim, br.
29/2007.

Vrlo zanimljivo tumacenje ovog pitanja dao je Murad Hofman i znacenje
ajeta: “..da ne pokazuju ukrase svoje osim onoga sto je spoljasnje” (“..illa ma zahere
minha”). Po njemu, neodredenost ovih rije¢i ukazuje na promjene koje su neophodne
s vremena na vrijeme. Vidi: Islam kao alternativa, str. 185-6.



