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Prve Cetiri namjere medu temeljnim namjerama krajnjih
cilieva Serijata (magqasid al-sari‘a) govore o &ovjekovom odno-
su prema Bogu. Ove Cetiri namjere jesu svijest o Bogu i tran-
scendentnoj prirodi ljudske li¢nosti, ljudsko drustvo i prirodna
okolina. One predstavljaju izvor uzviSene pravde.

Slijedece Cetiri temeljne namjere odnose se na covjekovu
obavezu da ovu svijest prenese na institucije, programeipolitiku,
koji ¢e olaksati politicke, ekonomske, spolne i intelektualne
komponente pravde u drustvu.

Prva medu njima jeste obaveza da se pokaze politicko samo-
opredjeljenje osobe ili zajednice. Ova namjera (mmagsiid ) poznata
je kao haqq al-hurriyya ili, popularnije, kao politicka sloboda.

Tri glavna sekundarna cilja (hagiyyat) u okviru ove namjere
su hilafa, sura i ’igma‘. Posljednja dva cilja zahtijevaju institucije
1 politiku kako bi primijenili i u djelo preveli prvi cilj. Dodatni
haga, koji je samo prividan, jeste nezavisno sudstvo koje sluzi
kao kontrola prva tri haga.

Svaki od tri cilja prava na slobodu odnose se na univer-
zalna pitanja ili principe, kao i na pitanja i principe koji se ticu
isklju¢ivo muslimana.

Najuniverzalnije pitanje koje hilafa potice jeste: da li bi se
globalna vlast trebala temeljiti na ideji da “mo¢ tvori pravdu” ili
da “pravda tvori moc¢”. Primarno pitanje koje §ira potice jeste da
li bi drzava trebala imati prednost u odnosu na naciju. Centralno
pitanje igma‘e jeste da li su transcendentne vrijednosti nacio-
nalnih kultura vaznije za uspjeh ustavne vlasti od vrijednosti koje
su jasno utvrdene bez obzira na religiju.
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Hilafa

Pojam hilafa-e mozda je najspornije pitanje u historiji
muslimana, jer on znaci da su i lideri neke zajednice i njegovi
sljedbenici podjednako odgovorni pred Bogom. Korijen rijeci
hilafa znaci teziti za ¢im, nadomjestiti ili predstavljati kao iza-
slanik. Prema islamskom misljenju, svako ljudsko bice je halifa
koji nosi ‘amana (povjerenstvo) da bude upravnik kreacije kao
jedan vid obozavanja naseg voljenog Stvoritelja. Politicki gle-
dano, to znaci da i oni koji upravljaju i oni kojima se upravlja
odgovaraju direktno pred Bogom.

Ova tri cilja kreirana su da bi se stvorila ne sloboda u smi-
slu samoobozavanja ili nedostatka vrijednosti, nego samoopre-
djeljenje u smislu slobode da pojedinci i zajednice postanu ono
$to su namijenjeni da budu, Sto je i cilj svih magasid al-sari‘a.

Toznacida ne bisamo pojedinciizajednice trebali upravljati
sobom, ve€ i da ljudi imaju obavezu da saraduju u stvaranju,
odrZavanju i rukovodenju institucijama koje su u njihovoj kulturi
najprikladnije za pruzanje sigurnosti da njima upravljaju ljudi
kojima upravlja Bog.

Ova dvojna obaveza predstavlja inherentnu tenziju izmedu
slobode ljudi da upravljaju sobom kao pojedincima i njihove
obaveze da poStuju one koji kroz takve institucije imaju pravo
1 duznost da njima upravljaju. Umijece odrzavanja ravnoteze
izmedu ove slobode i1 duznosti predstavlja umijece upravljanja
gdje se odrzava ravnoteZa izmedu Sira-e, koja predstavlja duznost
vlade da poStuje obaveze i prava onih kojima upravlja, i igma‘e,
koja predstavlja duznost onih kojima vlada upravlja da usaglase
svoje vrijednostiiodgovarajuce potrebe kako bi upravljali viadom
koja e ispunjavati svoje obaveze prema njima.

Nazalost, u svakom drustvu postoji teznja da se samo-
proglasene vode ponaSaju kao da su zamjena za Boga. Shodno
tome, postoji i tendencija da ih njihovi sljedbenici obozavaju do
te mjere da negiraju sve ljudske obaveze i prava, kako za sebe,
tako 1za druge.

Najprostija prijetnja politickoj pravdi jeste diktatura od di-
ktatorske oligarhije koja traZi prostu moc¢ bez obzira na to Sta
bilo ko misli o njoj. NajslozZenija prijetnja, koja je u velikoj mjeri
proizvod modernog doba, jeste pojava totalitarizma, koji, prema
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definiciji, zahtijeva masovnu kontrolu nad misljenjem kako bi se
eliminisala ¢ak i mogucnost opozicije.

Ove dvije prijetnje nametale su glavni politicki izazov, 1
u teoriji i u praksi, tokom velikog dijela muslimanske historije.
Glavna pitanja su bila, a i danas su, kako razumjeti instituciju
halifata 1 kako je odrzati.

Najcesce citirane izjave uvezis ovim jesu izjava poslanika
Muhammeda, a.s., koja kaze da bi muslimani trebali osporavati
liderstvo te osobe, i njegov hadis koji glasi: “Svako ko prihvati
tiranina kriv je zbog tiranije.”

Najjasniji 1 najusluzniji ucenjak u vezi s misljenjem o
islamskom halifatu bio je ’Ibn Taymiyya, koji je Zivio u vrijeme
najezde Mongola. Neki muslimani, narocito hambelije, traze
da se ’Ibn Taymiyya poStuje kao njihov mentor, s tim da oni
iskrivljuju njegova najbitnija ucenja.

Npr. mnogi muslimani osuduju sufizam kao sustinski neis-
lamski. Medutim, izgleda da oni nisu bili svjesni da je 'Ibn Taymi-
yya bio sufija koji je osudivao sufijski ekstremizam dok se on
Sirio kao narodni pokret. Takoder je bio vatreni pristasa hilafa-e,
ali ne kao institucije vojnog ili ¢ak politickog upravljanja.

Selefijski ekstremisti, medu kojima je sam 'Usama bin
Ladan najpoznatiji, tvrde da ’Ibn Taymiyya podrzava njihov
poziv na vladavinu pod rukovodstvom jednog halife. Zapravo,
"Ibn Taymiyya je razvio sofisticirano shvatanje islamske doktrine
hilafa-e koje uniStava ekstremiste njegovog i naseg doba. ’Ibn
Taymiyya je bio politi¢ki teoretiCar, koga je zatvorio tadasnji halifa
1 koji je deset godina kasnije umro u zatvoru suprotstavljajuci
se ekstremizmu i tirana i njihovih oponenata. On je zapravo bio
model onih koji razumiju i izvore ekstremizma i sredstva kako
mu se suprotstaviti. Njegova misija bila je da nauc¢no razlozi
ucenja ekstremista kako bi stavio po strani njihove sljedbenike.

Jedan od njegovih savremenih u¢enika, Nawid Sayh u svo-
joj knjizi The New Politics of Islam: Pan-Islamic Foreign Policy in
a World of States, Routledge Curzon, London, 2002., govori pri-
li¢no poeti¢no da se ekstremizam pojavio kada su panislamisti
“operacionalizirali jedinstvo vjerovanja u ljudsku zajednicu mo-
nistickog monolitizma umjesto u bezgrani¢nu ljubav prema cije-
loj Bozijoj kreaciji u transcendentnom islamskom kosmopolisu”.

5 - Glasnik Rijaseta . . .
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Ekstremizam nastaje kada ljudi politicku instituciju nadomjeste
samim sobom kao najviSim Bozijim instrumentom i posredni-
kom u svijetu 1 kada traze povratak halifata u imperijalnoj formi
utjelovljenoj u otomanskom nacinu upravljanja. On nastaje kada
ljudi traZe ono Sto je Sah, Allahov namjesnik u Indiji u 18. stolje-
¢u, nazvao hilafa zahira (vanjski ili egzotericki halifat), umjesto
hilafa batina (unutrasnji ili ezotericki halifat), koji su formirali
Poslanikovi duhovni nasljednici, a koji su bili mudraci, dobri ljudi
1 pravedni ucenjaci.

U kasnom abasijskom periodu klasi¢nog islama, prema
Nawid Sayh-u, “politi¢ki uéenjaci su proglasili nezakonitim i
institucionalizovanuiskljucivosti,Stojezakritiku, centralizovanu
politicku mo¢ ne dozvoljavajuci teofansko spustanje Bozanske
suverenosti u bilo kakvu ljudsku instituciju”. Drugim rije¢ima,
onisunegiralikrajnju suverenost, koju su trazile moderne drzave
od Vestfalijskog ugovora 1648. godine, koji je drzave uzdigao
na najviSi nivo suverenosti, umjesto BoZanske suverenosti,
protjerujudi na taj nacin religiju na periferiju javnog Zivota ili
iskljucujuci je potpuno, a zajedno s njom i moral.

Ucenjaci iz kasnog abasijskog perioda, suoceni s postepenim
procesom nadolazeceg despotizma, negirali su BoZansko pravo
ne samo kraljeva vec i svake ljudske institucije. Oni su osudivali
obozavanje moci 1 povlastice koje su na Zemlju donijele koru-
pciju. Ustrajavajuci na utemeljenju ovog principa u islamu, $to je
detaljnije opisao Halid Abi al-Fadl u 59. poglavlju pod naslovom
“The Scholar’s Road” svog djela “Conference of the Books: The
search for Beauty in Islam”, University Press of America, Lanham,
Md, 2001., najveci ucenjaci tokom muslimanske historije bili su
zatvoreni, neki 1 godinama ili ¢ak decenijama. Upravo je to razlog
zaSto ih muslimani obi¢no smatraju velikanima.

"Ibn Taymiyya je zavrsio proces razlaganja ontoloskog fa-
talizma halifatske misli ograni¢avajuci ulogu halife na ono Sto
je mozda najveci islamski mislilac svih vremena, ’Abt Hamid al-
Gazali nazvao ummetski kisobran, koji funkcioni$e samo u cilju
da zastiti funkcionalni integritet islamskog misljenja umjesto da
politicki upravlja. ’Ibn Taymiyya je tvrdio da jedinstvo musli-
manske zajednice ne zavisi od bilo kakvog simbolizma predsta-
vljenog halifom, a kamoli od politickog autoriteta halife, ve¢ od
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“konfesionalne solidarnosti svakog autonomnog entiteta u
okviru islamske cjeline”. Drugim rije¢ima, muslimanska umma
(globalna zajednica) jeste tijelo s ciljem oboZavanja Boga. Tvr-
deci da prisilni monopol, koji se nalazi u politi¢koj vlasti, nema
filozofsku osnovu, "Ibn Taymiyya je politicko jedinstvo 1 halifat
prikazao suviSnim.

Glavni proponenti ezoteri¢kog halifata (hilafa batina),
bili suSiijski u¢enjaci, jer su bili najpotlaceniji medu potla¢enim
od najmanje islamskih muslimanskih vladara. Ovo bi moglo
obrazloziti ¢injenicu zaSto su uvijek isticali da namjera ima
prednost u odnosu na praksu, odnosno da legitimnost prakse
mora biti utvrdena nekom viSom namjerom.

Prvi medu Sestericom velikih islamskih pravnika opcepri-
znatih kod muslimana, bio je imam Ga‘far al-Sadiq (u. 148. h.),
koji je slucajno bio Sesti Siijski imam. Temeljeci se na njegovom
poimanju Serijata, njegovi sljedbenici razvili su poimanje
pravde kao dijela osobitog Siijskog vjerovanja, koje je poznato
kao ‘usil al-din (temelji vjerovanja). Njegovih pet odredbi
vjerovanja jesu: tawhid, ‘adl, nubuwwat, ‘imamat ima‘ad. Medu
ovim temeljima vjerovanja, pravda (‘adl, poznata i pod nazivom
‘adala) jeste temeljni obrazac miSljenja i djelovanja, kojem
prethodi jedino fawhid, koji predstavlja priznanje postojanja
Boga i svemira kao koherentne manifestacije Njegovog bica.
Pravda dolazi ¢ak i ispred priznanja poslanstva, tre¢eg glavnog
principa koji poducava da su BozZija ljubav, milost i pravda
manifestovani kroz ljudski primjer. U okviru nauke o pravdi
(‘ilm al-‘adl) razvio se skup ljudskih prava poznatih kao magqasid
al-Sart'a ili univerzalni i temeljni ciljevi Serijata.

I ‘usil al-din i maqasid al-sara prvi je sistematizirao Sayh
Muhammad ’ibn al-Babawayh, poznat kao Sayh Sadiq, koji je
umro 381. godine po Hidzri. Prema Nasiru Samsu, jednom od vo-
decih Siijskih ucenjaka u Americi koji je prije dvadeset godina pre-
veo Sayh Sadiiqovo najznacajnije djelo I tigad, Sayhovih 300 knjiga
ucvrstilo je doktrinu neprekidnog ‘igtihad-a (intelektualne kreati-
vnosti), koja nikada nije izumrla u Ga‘farovoj pravnoj $koli, premda
je ponekad bila politicki zasjenjena, bas kao Sto je to bila svugdje.

Siije nemaju formalnu doktrinu o halifatu, jer smatraju
da su potomci poslanika Muhammeda, a.s., naslijedili njegovo
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vodstvo, barem u transcendentnom ili duhovnom pogledu. Pita-
nje halifata javlja se kada povremeni "ayatullah, kao Sto je imam
Homeini, trazi duhovno pravo da vlada politicki na osnovu svog
ucenja o wilaya al-faqih, koje, zapravo, predstavlja nepravil-
nu politizaciju drevnog pojma koji se u prenesenom znacenju
odnosi na vladavinu savrSenog covjeka ili insan al-kamil-a.

Ortodoksno Siijsko shvatanje vrthovnog autoriteta zahtijeva
oslanjanje na ljudski um, ne u smislu analogije (giyasa), koja
se smatra nepotrebnom, ve¢ oslanjanje na indukciju nacela iz
Kur’anaiHadisa, posebno hadisa imama Aljja, i njthovu upotrebu
u deduktivhom vladanju odredenim pitanjima. Ovaj proces
zahtijeva dvije vrste u¢enog tumacenja. Prva vrsta poznata je kao
thtilaf, uCenja generacija ucenjaka koji su izlozili niz razli¢itih
prihvatljivih miSljenja. Druga vrsta sastoji se od pravnika koji
su rezimirali i nanovo formulisali ranija u¢enja dajuci dodatna
objasnjenja, otprilike kao Sto su Talmud 1 Midra$§ uzastopni nivoi
za razumijevanje Tore.

Klju¢ ovog procesa jeste kako “otkriti misljenje imama”,
bilo da je on ziv, kao $to je bilo u proslosti, ili kao kasnije
“prikriven (gayba)”. Zadatak je svesti slozeno opce miSljenje
(igma‘ murakkab) na moguce odgovore na pravni problem. Po
definiciji, miSljenje imama podupire ove odgovore. Ako se dalja
naobrazba i igtihad (trud) ucenjaka usaglase u vezi s jednim od
ovih odgovora, to ¢e onda otkriti imamovo misljenje.

U praksi, ovo je jedan od nacina da se uvjerimo da Siijski
ucenjaci nece zavisiti od politickih voda i da oni mogu sluziti
kao kontrola bilo kakve zloupotrebe vlasti, bas kao Sto su to
ucenjaci tokom cijele historije sunijskog islama radili, iako su
gotovo svi veliki sunijski u¢enjaci tokom proslosti bili zatvarani,
jer su izvrSavali ovu duznost.

Sura

Drugi od tri sekundarna cilja (hagiyyat) koji predstavljaju
ciljeve prava na slobodu (haqq al-hurriyya) u okviru ciljeva éerij a-
ta (magqasid al-Sarra), koji se razlikuje od nezavisnosti u¢enjaka i
jurisprudencije, poznat je kao Sura ili opée misljenje.

Glavno pitanje u vezi s naukom o §uri jeste da li ona trazi di-
rektnu demokratiju, gdje glasaci govore vladarima Sta ¢e uraditi,
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ili tipicnu demokratiju, gdje vladari uzimaju u razmatranje
miSljenje glasaca, ali nisu vodeni slijepom idejom da ih pred-
stavljaju. Ovaj drugi ili indirektni oblik demokratije primje-
njen je u onom $to se na Zapadu naziva republikom. Oni koji
zagovaraju republiku zapravo su najze$¢i neprijatelji cak i
same rijeci “demokratija”. Zadatak islamskih pravnika jeste
da daju odgovor na pitanje da li je moguc i ako jeste, kako je
moguc balans izmedu oba navedena pristupa.

Stvarati balans zadatak je ustava. Smatra se da je prvi us-
tav u historiji CovjeCanstva Medinski ustav, poznat kao Sahifa
al-Madina ili Mitaq al-Madina. Mnogi muslimani pozivaju se na
islamski ustav, kombinujuci Kur’an, kao Boziju rije¢, i Medinski
ustav, kao Poslanikovo shvatanje i primjenu ovog ustava.

Kada su razlicita plemena koja su nastanjivala Medinu
trazila od poslanika Muhammeda, a.s., da postane njihov voda,
kako bi zaustavila meduplemenske sukobe i donijela mir, na-
predak 1 slobodu, tada nije postojala drzava u savremenom
smislu te rijeci. Zapravo, savremeno poimanje drZave nije se
pojavilo ni nekih hiljadu godina kasnije, premda su ranije po-
stojala carstva, kao Sto su Perzijsko, Kinesko ili Carstvo Inka,
baziranih na konceptu “moc ¢ini pravo”. Prema Medinskom
ustavu, razli¢ita autonomna plemena bila su sjedinjenja u jedan
savez s jednakim pravima i obavezama. Poslanik je ovaj savez
nazvao ummom ili zajednicom koja se sastoji od razlicitih etni-
¢kih i vjerskih ‘umma kao njenih podgrupa.

Doslovni tekst sadrzavao je slijedece kljuéne odredbe:

“U ime Allaha, Sveopceg Dobrocinitelja Milostivog.
Ovaj dokument sastavio je Muhammed, Allahov poslanik, a.s,
za sve vjernike i muslimane bilo da su KurejSije ili Jesribije, a i
za one koji njih budu slijedili i njima se pridruzili 1 borili se na
njihovoj strani. Oni su jedan narod, koji se razlikuje od drugih
naroda...;

Vjernici su jedni drugima saveznici u borbi protiv ostalih.
Oni Jevreji koji budu nas slijedili imat ¢e pomo¢ od nas i ista
prava kao i mi, i nece biti ugnjetavani niti se bojati svojih
protivnika... Jevreji ¢e imati svoje prihode, a muslimani svoje
za vrijeme ratovanja. Duzni su pomo¢i bilo kojem savezniku
spomenutom u ovom ugovoru koji bude napadnut.
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Za svaku stvar za koju ne mognete naci zajednicko rje-
Senje, obratite se Allahu, dZ.5., i Muhammedu, a.s.”

Postojalo je takoder i obi¢ajno pravo zasnovano na praksi
poslanika Muhammeda, a.s., 1 tradicionalnom pravu svake vje-
rske grupe. Serijat kao jezgro prava i pravosuda, poput svih
ostalih islamskih disciplina, razvijao se stolje¢ima. U vrijeme
kada je donesen Medinski ustav, nije postojalo nikakvo drzavno
ustrojstvo koje bi nametnulo zakon —nije bilo policije ni uredene
vojske, pa Cak ni utemeljenog pravnog sistema. Sve aktivnosti i
odluke u druStvenom Zivotu bile su na dobrovoljnoj bazi.

Ovo se promjenilo kada je Poslanik umro, a posebno
kada su ljudi iz razli¢itih mjesta prihvatili islam, Sto je dovelo
do jaCanja moc¢nih centara koji su na kraju postali nezavisna
carstvaizgradena na principima koji su bili neislamski u odnosu
na prvu zajednicu za koju je Medinski ustav bio napisan.

Iskrivljavanje temeljnih islamskih principa utemeljenih
na ovom ustavu na kraju je doseglo toliku mjeru da su neki
muslimani u 20. stoljecu stvorili oksimoron “islamska drzava”,
koji je utemeljen na principu da kruto i ograni¢eno shvatanje
Serijata mora biti nametnuto ¢ak i nemuslimanima. Ovo je
nadmasilo ¢ak i ekstremiste u drugim religijama koji su zeljeli
muslimanima nametnuti “jevrejsku drzavu”, “kr§¢ansku drza-
vu” ili “hinduisticku drzavu”.

Na srecu, Sirenje islama u Americi je gotovo prije 700
godina donijelo prvobitno poimanje konfederacije, kako sam
opisao u svom dugom ¢lanku o ovoj temi, a Ciji naslov je “Revi-
ving the Classical Wisdom of Islam in the Cherokee Tradition”,
objavljenom 03. oktobra 2004. godine na stranici www.theame-
ricanmuslim.org.

Prema cherokee tradicionalistima u mojoj porodici, po-
sebno u Ani Waya klanu, koji je federalna vlada SAD-a 1905.
godine zvanicno stavila izvan zakona, cherokee religija pojavi-
la se u vidu knjige koja je donesena na velikoj floti brodova $to
je dosla s istoka, kada je pleme Cherokee Zivjelo na jednom
otoku gdje nikada nije bilo hladno. Nakon tri generacije zli
ljudi s juga ubili su gotovo sve stanovnike na otocima i unistili
su knjigu. Prezivjeli iz Cherokee naroda imigrirali su na zapad
u “veliku zemlju”.
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Njihovu masovnu migraciju s tropskog otoka na Karibima
na poluotok Yucatan, koja se desila krajem 14. stoljeca, potvrdio
je srednjoamericki arheolog, T. B. Irving (Al-Haggi Ta‘'lim ‘Al1).
On je jedini zabiljezio relevantne podatke.

Nakon nekoliko narednih generacija zli ljudi su ponovo
izvrsili napad. Ovog puta su Cherokee otisli na sjever i istok
kako bi nasli izgubljenu knjigu, jer su znali da je ona dospjela s
istoka. Ovo je izvorna pric¢a prema Ani Waya klanu, koju pot-
krepljuju dokumenti iz Timbuktua.

U skrivenim bibliotekama koje su pronadene u Timbuktuu
na juznoj granici pustinje Sahare kod Malija, u¢enjaci su nasli
dokumente velike ekspedicije da‘wa-e, koju je princ s Malijja,
’Abt Bakr, 1310. godine n.e. poslao na podrucje Atlantskog oke-
ana, nakon $to je na hadZzu upoznao muslimane Kineze. Izgleda
da ucenjacima nije jasno da li je on Zelio donijeti islam u Kinu
ili Ameriku, jer postoje dokazi da su najmanje dvije musliman-
ske ekspedicije ranije posjetile Ameriku, od kojih je jedna 1100.
godine iz Afrike iSla ka zapadu, a druga 1178. godine iz Kine
ka istoku. Nakon §to se prva ekspedicija nije vratila, princ ’Abt
Bakr je 1312. godine poslao drugu, gdje je, kako se govori, uvr-
stio i ¢lanove iz plemena Mandinga s prostora danasSnje Liberije.
Detaljni manifest svakog od emirovih brodova historijski je do-
kumentovan.

Velika sli¢nost izmedu Ibrahimovih religija i tradicio-
nalne Cherokee religije unaprijed iskljuCuje svaku moguénost
prihvatanja evropskog utjecaja. Izvorne cherokee price sadrze
Adema 1 Havu, Potop, Babilonsku kulu, Ibrahima, razdvajanje
Crvenog mora, Musaa, a.s., lutanje po pustosi i ladu. Tradicio-
nalni cherokee vjernici su svaku molitvu pocinjali rije¢ima: “Ya
’Allah!”, molili su se pet puta dnevno i postili tokom ramazana.
Cak su stvorili i svoj hadz, ali detalji o tome uvijek su se strogo
cuvali od ljudi kojima cherokee jezik nije bio maternji. Profesi-
onalni antropolozi koji piSu knjige o cherokee religiji kod tradi-
cionalista izazivaju bucan smijeh.

Znacaj ovakve domorodacke podloge islama u Americi
jeste Cinjenica da su Cherokee jedina urodena americka nacija
s historijom pisanog jezika i da su oni sa sobom sa Yucatana na
prostor danasnje Georgije 1 Caroline donijeli ureden politicki
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sistem, koji je sadrZzavao nacin upravljanja konfederacijama
razli¢itih autonomnih grupa, kao i napredan pravni sistem,
koji ih je potaknuo da svoje najbolje ucenjake poSalju na studij
prava u Englesku, nakon $to su se pocetkom 18. stoljeca susreli
s Evropljanima.

Cherokee su bili veoma napredni, s gradovima od neko-
liko hiljada dvospratnih zgrada od cigle, koji su do 1500. go-
dine stvorili veliku trgovacku imperiju. Narod Iroqois, koji je
nastanjivao prostor danaSnjeg New Yorka, prihvatio ih je kao
novo pleme pod imenom Tuscarora, koje je sacinjavalo glavni
dio Iroquois konfederacije. Sve ovo je vazno, jer su principi
Medinskog ustava preneseni preko Cherokee i Iroqois pleme-
na, kao temeljni principi velikog americkog eksperimenta, koji
predstavlja simbiozu drusStvenog uredenja, pravde i slobode.

Jefferson je rekao da je americki sistem upravljanja pre-
uzeo iz Iroquois konfedercije. Bio je dobro upoznat s Iroquois
plemenom i odrzavao je veze sa vodama velikog vjerskog pre-
poroda kod plemena Iroquois u periodu od 1800. do 1810. godi-
ne. Proveo je neko vrijeme s njihovim najvec¢im vjerskim vodom,
poznatim kao Handsome Lake iz Seneke. Ne samo da su se njih
dvojica dopisivali, ve¢ ga je Jefferson i dva puta pozvao u Bijelu
kucu. Ovo je detaljno opisano u “The Death and Rebirth of the Se-
neca” autora Antony EC. Wallace, Vintage, 1972., 395 stranica.

Uzroci ovog vjerskog preporoda, kao i istovremenog pre-
poroda kod plemena Cherokee na krajnjem jugu, lezali su u
njihovoj reakciji na uniStavanje domorodackog nacina Zivota
od bijelaca, narocito uvodenjem alkohola 1 kocke i razaranjem
jezgrovite porodice 1 moralne zajednice. On je bio i reakcija
na misionarske napore krScana koji su Zeljeli da se pleme
Iroquois asimilira u zapadno drustvo, te da na taj nacin nestane.
Handsome Lake bio je uvjeren da njegov narod ne bi mogao
prihvatiti krS¢anstvo, a da zajedno s njim ne prihvati i sve loSe
strane zapadnog druStva. Ovi uzroci preporoda u Seneki nisu
bili poznati Wallace-u, premda on detaljno opisuje procvat ove
religije 1 kako se Jefferson divio tome.

Tradicionalni politi¢ki sistem Cherokee plemena bio je
zasnovan na upravljanju od dna ka vrhu, umjesto od vrha ka
dnu, kako je uobicajeno u Evropi. Ovakav nacin upravljanja
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zastupljen je u viSeslojnom suverenitetu poznatom danas kao
konfederalizam ili suverenitet nacija u okviru regionalnog gru-
pisanja ili “drzave”. Vrhovnivladar im je bio Allah. On je vladao
preko pojedinih ¢lanova plemena Cherokee, od kojih je svaki
posjedovao amanet da moze biti Boziji zastupnik na Zemlji.
Narod se sastojao od autonomnih grupa ili klanova, kakav
je bio klan Ani Waya. Clanovi svake grupe su putem sistema
indirektnog biranja birali vode cetiri sloja druStva. Prvi sloj
predstavljali su ratnici, drugi vierske vode, a treéi trgovei. Cetvrti
sloj ¢inili su, koliko se sje¢am, pravosudni organi. Izabrane vode
ove Cetiri skupine birale su vodu grupe, a vode grupa birale su
vodu cijelog naroda. U konfederaciji plemena Iroquois narodi
su bili zdruZeni u jednu 'ummu ili zajednicu naroda.

Pleme Iroquois preuzelo je ono najbolje iz religije
Cherokee plemena. Upravo to je u narednim godinama naj-
vise zadivilo Jeffersona. Religija, koju je oZivio Handsome
Lake, suprotstavljala se 1 kulturnoj asimilaciji, koja bi znacila
samoubistvo, i kulturnom nativizmu, koji bi znacio nastavak
kulture zasnovane na obozavanju vlastite etni¢ke grupe umjesto
na prosvijetlienom razumijevanju BoZije objave i zakona
prirode. Prema Wallace-ovoj knjizi, “The Death and Rebirth of
the Seneca”, Handsome Lake-ova glavna poruka sadrZavala je
Cetiri temeljna principa:

1) svi ljudi potjecu od istog izvora, uzvisenog Boga. Stoga su
svi jednaki po Casti;

2) sve religije jesu ispravni putevi do Boga. Stoga nijedna
osoba ne bi trebala osudivati krS¢ane Sto nisu prihvatili
Boziju objavu. Oni trebaju slijediti svoju religiju sve dok
ne shvate da religija koju je ta osoba ozivila poducava
vecoj istini o Bogu;

3) nasilje proistjece iz nepoznavanja istinske religije. Stoga
je znanje najmocnije oruzje u ratu, a rat gotovo nikada
nije najbolje rjeSenje sukoba;

4) od znanja je vaznija ljubav prema uzviSenom Bogu, jer je
ljubav put ka znanju.

Mnoga istrazivanja uradit Ce se kako bi se naSla veza izmedu
Jefferson-ovog tada jedinstvenog poimanja federalizma i islam-
skog poimanja religijskog i politickog pluralizma. Nastojanja i
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plemena Cherokee i plemena Iroquois da vode medureligij-
ske sastanke s Evropljanima kao jednakim sebi, zadivila su
krS¢anske misionare buduci da su takav religijski pluralizam i
medureligijska uzviSenost bez ikakvog nastojanja da se pripa-
dnici druge religije preobrate na svoju, bili gotovo nepoznat
krS¢anskom svijetu.

Jefferson je nastojao sakriti svoj liéni odnos prema Bogu.
Prilicno je uspio u tome, premda bi nedavno istrazivanje
njegovih dvadeset tomova, koji govore o njegovom skrivenom
dopisivanju, moglo priliéno rasvijetliti ovo pitanje, kao i utjecaj
islama na njega.

Mozda je njegova glavna poruka bila ista kao i ona koju
su prenosila plemena Cherokee i Iroquois. Jefferson je govorio
da nijedan narod ne moze biti slobodan ukoliko nije obrazovan.
Obrazovanje, prije svega, sadrzi znanje o vrijednostima. Nijedan
narod ne moze ostati ¢astan osim u religijskom okviru, bilo da je
rijeC o kr§¢anskom okviru ili okviru neke druge vjerske tradicije,
1 osim ukoliko ovaj okvir postivanja BoZanske zakonitosti
kulturnog 1 religijskog pluralizma zbog moc¢i medureligijske
saradnje ne prozme cijelu javnost.

Ovo je temeljna mudrost velikog americkog eksperimen-
ta, ali mi smo tek poceli istrazivati njegove drevne korijene.

"Igma*

Treca grana trijade, pored hilafa-e i Sira-e, koja je pre-
sudna za ciljeve haqq al-hurriyya jeste ‘igma‘. Ona predstavlja
obavezu pojedinaca u odredenom drusStvu da naprave kon-
senzus o vrijednostima za koje Zele da ih njihovi predstavnici
razumiju i primijene.

Mnogo toga ucinjeno je izjavom Thomasa Jeffersona u
pismu u kojem je zagovarao “razdvajanje crkve od drzave”. Se-
kularni revizionisti vole ovo protumaciti kao negiranje svih tran-
scendentnih vrijednosti u javnom Zivotu, a posebno negiraju da
su te vrijednosti izvor Bozanske objave i prirodnog zakona kao
temelja za bilo kakav konsenzus. Americki tradicionalisti daju
suprotno tumacenje, isticuci da Jefferson naglasava da sloboda
vjeroispovijesti zahtijeva slobodu vjerskih dogmi finansiranih
od drzave, kao i slobodu na transcendentne vrijednosti, koje
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mogu izaci na povrsinu istrazivanjem tradicije o prirodnom
zakonu, koja datira joS od prerenesansne Evrope.

NajviSe aklamirani moderni islamista u Evropi, Tariq
Ramadan, iako mozda nije ni svjestan toga, jeste jedan od
najjasnijih predstavnika americkog klasi¢nog tradicionalizma.
Bioje ucenik svog oca, Sa‘ida Ramadana, koji se oZenio kéerkom
osnivaca Muslimanskog bratstva u Egiptu, Hasana al-Banna-a,
1 koji je mnogo godina bio imam Zenevske Centralne dZamije
u Svicarskoj. U svom govoru odrzanom 10. aprila 2007. godine
u Berkley centru za vjerska, sigurnosna i svjetovna pitanja na
Univerzitetu u Georgetown-u, Tariq Ramadan govorio je o
transcendentnom zakonu i njegovoj indirektnoj upletenosti u
politicku slobodu. Nazalost, svojoj publici se morao obratiti
putem linka, jer ga je tri godine ranije Ministarstvo za unutrasnju
sigurnost SAD-a novim Domovinskim zakonom proglasilo
“teroristom”. “Problem nije”, govorio je on, “veza izmedu crk-
ve i drzave, nego veza izmedu dogme i razuma”.

Dodao je da je to problem kako muslimana, tako i svih
krS¢ana i Jevreja u Americi. Razradio je pet principa, koji su
temelj islama i demokratije, a oni su: vladavina zakona, jedna-
ka prava za sve gradane, prava glasa, odgovornost vlade i raz-
dvajanje snaga. Oni mogu posluziti kao tahsiniyyat (programski
principi) i implementacija institucija i §ara-e i igma‘-e, koje su
dva haggiyyat ciljeva poznata kao haqq al-hurriyya.

Amerika je klasi¢ni primjer nacije zasnovane na kon-
senzusu gdje se istina i pravda izvode iz izvora koji je iznad
ljudskih zapovijedi 1 gdje politicka pravda ukljucuje sve
specificne potrebe ili haggiyyat koje je profesor Ramadan
nabrojao. Ovakvo priznanje americkog konsenzusa zapravo
je razlog zasto je veliki americki eksperiment svojim samoup-
ravljanjem na kraju veoma dobro uspio sprovesti u praksu
odlike politicke pravde.

Dio ovog priznanja jeste i svjesnost ¢injenice da su principi
1 praksa same vlade joS uvijek u opasnosti i da ¢e to uvijek biti,
bez obzira na bilo kakvo formiranje ustava. Priznanje ove ranjive
tacke jeste najsigurnija zaStita od pritisaka da se to formiranje
zrtvuje, bilo putem ljudiili demonstracija protiv tiranina ili putem
tiranina protiv demonstracija ili gomile. George Washington
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je mudro upozorio da je buduéim generacijama oporucio ne
demokratiju, ve¢ “republiku, ukoliko je mogu ocuvati”.
Centralno pitanje vezano za ulogu igma‘-e (konsenzusa),
koja je dio tri duznosti haqq al-hurriyya (politicke slobode), jeste
da li je dovoljno formalno posti¢i konsenzus u politickom proce-
su ili da li ovaj konsenzus mora ve¢ prethoditi nekom formalnom
procesu kao dio kulturne podloge koja je proizvela vladajuci po-
liticki sistem i njegovo utjelovljenje u formalnom ustavu.
Ukoliko je konsenzus rezultat vecine glasova, ali ne kao
nacin upravljanja ve¢ kao krajnji izvor istine, onda je rezultat
“demokratija”, koja moze postati najgori oblik upravljanja.
Ako je konsenzus o prirodi politicke slobode, ljudskih duzno-
stiiprava rezultat razumijevanja zasnovanog na vjeri, dijalogu
isaradnji i ako je taj konsenzus utemeljen u kulturi, onda ima-
mo “republiku”, a ona moze biti najbolji oblik upravljanja.
Svi osnivaci velikog americkog eksperimenta u samoupra-
vnom obliku vladavine uo€ili su razliku izmedu demokratije i re-
publike. Medutim, s viemenom je ovaj sustinski princip americkog
ustavnog upravljanja poceo da se gleda kao nacin Sirenja “slobode
1demokratije” i “demokratskog kapitalizma” kao ameri¢kog dara
svijetu, zbog bilo kojeg razloga, pa ¢ak i pod prijetnjom.
Pitanjejedalibitranscendentnevrijednostikojekarakterisu
prosvijetljeno globalno upravljanje (hilafa) i cijene temeljna
prava nacije viSe od temeljnih prava drzave (Sira), trebale biti i
presudni ¢inioci pri odredivanju vladajucih vrijednosti naroda i
prema tome njegovog nepisanog konsenzusa (igma‘-a).
Gledanoizuglavelike strategije, problemleziuupravljanju
premaodredenimobrascima. KaoStosamobrazloziona83.strani
svoje rasprave, “The Grand Strategy of Justice”, Islamic Institute
for Strategic Studies, april 2000., nedavno pojavljivanje islama
kao najmocnije alternative globalnoj ameri¢koj hegemoniji
iskristaliziralo je strateSku misao u izbor izmedu rukovodenja
konfliktom i rjeSenje konflikta. Prvi obrazac zahtijeva trazenje
stabilnosti putem kreativhog razaranja baziranog na vojnoj,
ekonomskoj i politickoj moci. Drugi obrazac zahtijeva rjeSenje
i sublimaciju konflikta baziranog na videnju mira, napretka i
slobode putem pravde utemeljene na opéem i transcendentnom
konsenzusu o ljudskoj namjeri.
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Oba obrasca prisutna su u svakoj civilizaciji 1 medu slje-
dbenicima svih religija. Izazov je rehabilitirati ulogu religije
tako Sto e se odbaciti prvi obrazac, a drugi bodriti kao klju¢
civilizacijskog obnavljanja u razvoju putem novog globalnog
obrasca 1 prakse.

Kao novajlije u umjetnosti upravljanja po odredenim
obrascima, muslimani mogu cijeniti doprinose islamske mudro-
sti (hikma) civilizacijskom obnovljenju, prije svega izucavajuci
filozofsko porijeklo tradicionalne americke misli, ¢iji je veliki dio
i direktno i indirektno proistekao iz uzajamnog civilizacijskog
obogacenja medu muslimanima, kr§¢anima i Jevrejima tokom
procvata opce kulture u Andaluziji prije gotovo hiljadu godina.

Tradicionalisti u americkoj civilizaciji vode porijeklo iz
Skotske renesanse 11z poimanja prirodnog zakona koji su razvili
romanski katoli¢ki u€enjaci zajedno s muslimanskim ucenjaci-
ma. Zaklju¢ak americkih tradicionalista, koji dijele i musliman-
ski tradicionalisti, jeste da nikakav pisani ustav ne moze znaciti
viSe od nepisanog ustava ili kulture koja ga je proizvela.

Isto tako, institucije, programi i politika koji proistjecu
iz nekog viSeg konsenzusa medu ¢lanovima druStva ne mogu
dugo opstati ako se sam konsenzus spotakne ili propadne.
Institucionalna nadgradnja bi se onda mogla iskriviti i nado-
mjestiti do te mjere da negira prvobitnu namjeru ljudske za-
jednice. Ovo je razlog zaSto se transcendentne i univerzalne
namjere normativnog prava moraju postovati kao izvor soci-
jalnih namjera i zaSto se socijalne namjere moraju postovati
kao proizvod njihove krajnje namjere.

Tokom druge polovine proteklog stoljeca nastala je
biblioteka izvanrednih knjiga o temama ameri¢kog tradicio-
nalizma, medu kojima su najobuhvatnije Russell Kirk-ove
The Conservative Mind, Henry Regnery Company, 1953., 556
stranica, i The Roots of American Order, 1974., 3. izdanje 1991.,
Regnery Gateway, 540 stranica. Obje knjige, izmedu ostalog,
govore i o Skotskoj renesansi tokom 18. stoljeca, koju je
pokrenuo Edmund Burke, voda manjinske stranke u engleskom
parlamentu. Skotska renesansa je bila potpuna suprotnost seku-
larnoj fundamentalistickoj evropskoj renesansi, protiv koje je
sluzila kao popravno sredstvo.
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Izraz “konzervativan” u ovoj tradicionalisti¢koj biblioteci
izjednacava se s onim $to se prije dvije stotine godina smatralo
liberalnim, zato Sto on naglasak stavlja na transcendentnu
prirodu ljudskih prava i duznosti. Izraz “red” ima isto znacenje
kao 1 u klasi¢cnom islamskom periodu. “Red” prema Kirk-u, a
kako je definisan i u americkom tradicionalistickom leksikonu,
znaci “sistematsko i harmoni¢no uredenje — bilo da je rije¢ o
pojedincu ili zajednici”. “Red” takoder oznacava izvrSavanje
odredenih duznosti i uzivanje odredenih prava u zajednici. Kirk
razlikuje dvije vrste korijena: “Mozemo razlikovati dvije vrste
korijena, koji se medusobno ispreplicu: korijene moralnog reda,
tj. reda u dusi; i korijeni socijlnog reda, tj. reda u republici. Iako
su stari i zamrS$eni, ovi korijeni svima nama daju zivot.”

U mojoj knjizi, Metalaw: An Islamic Policy Paradigm, Isla-
mic Institute for Strategic Studies, maj, 2000., ciljevi Serijata su
detaljno objasnjeni, a “metalni zakon” je definisan na 49. strani
kao drugi izraz za magqasid: “Buduénost CovjeCanstva u narednom
stoljecu mogla bi mnogo zavisiti od toga da li ¢e se ekstremni
fundamentalisti povuéi na marginu uprkos nadolazeéem mrt-
vom moru svjesnosti da su imanentnost i transcendentnost,
iako zvuci paradoksalno, dvije strane iste kovanice, koju bismo
mogli nazvati metalni zakon... Izazov je kako projicirati ovu
svetu 1 neophodno ekumensku viziju putem tradicionalistiCke
i klasi¢éne mudrosti koja je proizvodi i odrzava. Pitanje koje se
izravno postavlja, kada govorimo o metalnom zakonu, jeste da
li tradicionalisticki pokret klasicne Amerike, koji je podstakao
Americku deklaraciju nezavisnosti 1 Ustav, moZe saradivati s
pobudujucim silama klasicnog islama kako bi zajedno obnovili
civilizaciju u vremenu kulturnog propadanja u cijelom svijetu.”

Kirk piSe u svojoj knjizi Roots: “Ova dva pokreta mogu
zajedno Zivjeti u miru samo ako se pronade neki princip reda
kojim e se uspostaviti pravda... Neka uzviSenija vrsta reda,
sloboda koja pruza utociste i pravda pruZaju dostojanstvo covjeku.
To potvrduje ono §to G. K. Chesterton naziva ‘demokratijom
mrtvil’, tj. demokratijom koja priznaje sudbinske odluke mus-
karaca i1 Zena koji su prije nas Zivjeli.”

Osnovna paradigma tradicionalisticke misli i u klasi¢noj
Americi 1 u klasicnom islamu jeste da red, pravda i sloboda



Br.1-2  Islamski socijalni princip prava na slobodu: analiticki pristup ~ Str.79

zavise jedni o drugima. Kada se ustanovi da sloboda ne ovisi o
pravdi, onda ne moze postojati pravda, i rezultat je anarhija.
Kada se smatra da je moguce uspostaviti red bez pravde, onda
ne postoji red, jer je nepravda glavni uzrok nereda. Kada se
smatra da je pravdu moguce uspostaviti bez reda i slobode,
onda je traZenje reda, pravde i slobode omca neukih.

Put ka transformaciji pocinje u dusi pojedinca. U suri
al-Ra‘d (13:11) kaze se: Uistinu, Allah ne mijenja stanje ljudi
sve dok se oni sami ne promijene (’Inna 'Allahu la yuhayyiru ma
bi gawmin hatta yuhayyiru ma bi ‘anfusihim). Drugim rije¢ima,
oslanjanje samo na politi¢ku i socijalnu panaceju strukturalne
promjene u politickim, socijalnim i ekonomskim institucijama
ideoloske su obmane. S druge strane, podjednako je utopijska
i licna transformacija bez solidarnosti zajednice u djelovanju
socijalne pravde, koja se ne ogleda u dobrotvornosti, nego u
usavrSavanju reda manjkavih institucija kako bi se prosirilo
vlasniStvo produktivne proizvodnje pojedinaca i na taj nacin
osigurala odgovarajuca i pouzdana vlada. Utemeljitelji velikog
americ¢kog eksperimenta nisu uvijek sprovodili rijeci u djela,
ali su povjerili sudbinu americkog naroda odgovaraju¢em ob-
razovanju u okviru ove temeljite mudrosti.

Konsenzus koji je podstakao Ameriku jeste njen revo-
lucionarni etos, slican onom kakav je bio u Medini u vrijeme
prve konstitucionalne republike u svijetu. Uspostavljanje pri-
vidnog reda moze se posti¢i povrSnim nastojanjem da se odrzi
status quo. Sustinski i istinski red moze se posti¢i samo strate-
Skim suo€avanjem s neumitnim promjenama koje se javljaju
u ljudima i druStvu. Promjene unapreduju red samo ako una-
preduju pravdu. Pravda moze imati smisao samo kada je izraz
BozZijeg zakona, jer sekularno i subjektivno poimanje pravde
uvijek zavrsi negiranjem dostojanstva i slobode.

Balans izmedu reda i slobode, koji zahtijeva mnogo sto-
ljeca pripreme, postignut je u americkom sistemu upravljanja
1 taj balans uspio se odrzati uprkos izazovima ekstremista
koji traju ve¢ dva stoljeca. Totalitarne demokrate favoriziraju
centralnu vladu koja sluzi vecinskoj masi. Liberalisticki anar-
histi nastoje se boriti protiv cijele vlade kao neprijatelja svakog
pojedinca.
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Ovi ekstremisti nisu uspjeli u svojim ciljevima, jer je ame-
ricki sistem upravljanja bio izgraden na konsenzusu i praksi
americkih kolonista mnogo prije donosenja Americ¢kog ustava
1789. godine i jer su obicaji Amerikanaca, a ne ideologije uto-
pijskih teoreti¢ara, nadgledali politicki proces. Edmund Burke
zastupao je americki konsenzus i bio je mnogo utjecajniji od
teoreti¢ara ugovora, kakav je bio John Locke. Locke je izvor
moralnog autoriteta smjestio u ljudska bica, ¢iji je navodno
krajnji cilj sloboda.

Amerikanci su tradicionalno nadmasili svoju dalekose-
Znu viziju i namjeru, jer su veoma religiozni, mozda religiozniji
od bilo kojeg drugog naroda na Zemlji, i zato $to osjecaju da ih
je njihov Tvorac obdario jasnom sudbinom. Ovo se lahko moze
izobli¢iti u samoobozavanje koje moze postati demonsko, a ako
se to desi, prvobitni konsenzus na kraju moze ponuditi neopho-
dni korektiv i, ako Bog da, to ¢e Ciniti i u buduénosti.

Tradicionalisticki americki konsenzus s pravom sumnja
u ono Sto je Irving Babbitt nazvao “idili¢na uobrazilja”, koja
se ¢esto temelji na egocentricnim ambicijama, Sto je suprotno
“moralnoj uobrazilji”, koja skromno djeluje u svijetu mogu-
¢eg. Amerikanci nemaju povjerenja u ideologije, zato §to sama
rije¢ “ideologija” i njeno poimanje potjecu iz uzasa Francuske
revolucije i napoleonskih posljedica. Amerikanci viSe vole put
strpljenja, prakti¢nost i kompromise, mozda bas zato S$to su se
viSe oslanjali na Boga nego na sebe dok su tragali za krajnjim
namjerama koje dijele s drugim zajednicama, civilizacijama i
cijelim covjeCanstvom.

Prijevod s engleskog:
Nedzma AHMETSPAHIC
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By Dr. Robert D. Crane

ISLAMIC SOCIAL PRINCIPLE OF THE RIGHT TO FREEDOM:
AN ANALYTICAL APPROACH

In this article the author offers a thorough analysis of the Islamic
principle of the right to freedom. The principle represents the responsibility
to promote political self-determination of persons and communities. The
three major secondary goals within this principle are khilafah, shurah and
ijma‘. Each goal addresses universal issues or principles, as well as some
of the issues and principles that concern only Muslims. The most universal
issue raised by khilafah is whether the global governance should be based
on “might makes right” or “right makes might”. The primary issue raised by
shura is whether the state should take the precedence over the nation. The
central issue of ijjma ‘ is whether the transcendent values in a nation’s culture
are more important in the success of constitutional governance then those
explicitly stated without reference to religion.
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