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islamske teme

Pedagoski takt Muhammeda,
a.s., u transformaciji njegovih
savremenika

Haris Mukicé

imam u kaliforniji, SAD
mukicharishotmail.com

Sazetak

Pocetak ovog skromnog rada, kroz primjere Muhammedovog, a.s., djelovanja, posve-
¢en je prezentaciji Poslanikovog, a.s., utjecaja u rjeSavanju ekonomskih problema. Ista-
knuto je da je Posljednji Allahov Poslanik, a.s., zahvaljujuéi harizmatskom utjecaju na
svoje savremenike, imao programiran senzibilitet za rjesavanje ekonomskih pitanja
svoga vremena. U nastavku je istaknuto da je Resulullah, a.s., artikulirao holisticki od-
goj, ukljucujudi intelektualnu, moralnu, tjelesnu i estetsku sferu. Nadalje, nasu strué¢nu
paznju smo fokusirali i na nekoliko primjera Muhammedovog, a.s., angaziranja u smi-
slu rjesavanja konfliktnih situacija. Najilustrativniji primjer koji dokazuje Muhamme-
dovu, a.s., kreativnost u menadzerskom rjesavanju konflikta je situacija oko ,Crnog ka-
mena*“, o ¢emu govore gotovo svi autori sira. U kona¢nici smo se fokusirali na primjere
koji svjedo¢e Muhammedove, a.s., komunikacijske vjestine.

Uvod

Covjec¢anstvo je u prijekoj potrebi prouéavanja li¢nosti i metoda djelova-
nja posljednjeg Allahovog Poslanika. Svjedoci smo sjajnih teoreticara iz
obrazovnog menadzmenta i pedagoske prakse. S druge strane, fakulteti
kontinuirano proizvode kadar pedagoskog usmjerenja. Shodno tome,
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opseg pedagoskog znanja se svakodnevno $iri. Imajuci u vidu navede-
no, namece se opravdano pitanje: Zbog ¢ega je odgoj toliko odsutan kod
mladih, srednjih i starijih generacija? Da li nedostaje etickih standarda
u medijima, kod nastavnog osoblja, interporodi¢ne dinamike i znanja o
odgoju kod roditelja, ili su svi navedeni potencijalni odgojni faktori za-
kazali? Vazno je zakljuciti da nema pravog odgoja bez duhovnog odgoja.
U tom smislu nuzno je iznova prouciti Muhammedove, a.s., odgojne me-
tode koje je koristio u transformaciji svojih savremenika. S obzirom na
to da Posljednjeg Allahovog Poslanika, a.s., Allah naziva hajru muallim,
$to znacdi najbolji ucitelj, fokusiracemo se na nekoliko naslova iz odgoj-
nog arsenala Muhammedovog, a.s., djelovanja. Iako pomalo zvuci pre-
tenciozno, Muhammed, a.s., bio je virtuoz u raznim aspektima liderstva.
Nasu paznju ¢emo fokusirati na neke od njih kao $to su: menadzment
konflikta, odgojno djelovanje, Poslanikove, a.s., komunikacijske vjestine
i transformacijske mo¢i i dr. U nastavku ¢emo se, ako Bog da, pozabaviti
samo nekim aspektima Muhammedovog, a.s., odgojnog djelovanja. Pre-
porucujemo u tome smislu da se u sirokom angaziranju budu¢i naucni
radnici posvete ovoj tematici.

Odgojni utjecaj u rjeSavanju ekonomskih problema

Kriza treba da nas osvjeS¢uje a ne da proizvodi osjec¢aj deprimiranosti.
I u Muhammedovo, a.s., vrijeme se tesko zivjelo. Iako je bio lider i imao
mogucénost da se obogati, Resul, a.s., nije se predao labirintu materijaliz-
ma vec je zivio u gotovo identi¢nim uvjetima kao i njegovi savremenici
skromnijeg ekonomskog stanja. U vremenu teske ekonomske krize kada
je Muhammedov, a.s., amidza Ebu Talib imao brojnu porodicu, Vjero-
vjesnik, a.s., u stilu nadahnutog pedagoga smanjuje teret svome amid-
zi. Ovaj dogadaj prenosi Hejkel u cijelosti: ,Posto je Ebu Talib imao vrlo
brojnu porodicu, Poslanik, a.s., obratio se svome amidzi El-’Abbasu, koji
je bio najbogatiji ¢clan plemena Benu Hasim, rekavsi: “Tvoj brat Ebu Talib
ima mnogobrojnu porodicu i on je u oskudici zbog ove krize. Da bismo
mu smanyjili teret, uzmimo neke od njegove djece nasim ku¢ama. El-
Abbas se slozio i u svoju ku¢u uzeo je Dzafera, dok je Poslanik, a.s., uzeo
Aliju (Hejkel, 2004:162). U navedenom primjeru, Poslanik, a.s., zahva-

370 - Glasnik br: 5-6 - 2016 - [369-376 str.]



Haris Mukié
Pedagoski takt Muhammeda, a.s., u transformaciji njegovih savremenika

ljujudi odgojnom potencijalu i harizmi li¢nosti donosi odluku kroz koju
pokazuje pronicljivost u umanjivanju ekonomskih problema. Naime,
Poslanik, a.s., ciljano se obraca El-Abbasu, koji je bio bogat, te zahvalju-
judi kvalitetu licnosti i vlastitom moralnom kredibilitetu vrsi uspjesan
liderski-pedagoski utjecaj.

Odgojni utjecaj na svoje savremenike

Poslanikov ciljno usmjereni pristup u odgajanju je ostavio dubokog tra-
ga na njegove savremenike. Odgojni takt kojeg je Muhammed, a.s., po-
sjedovao, svjedoc¢i da je ovog Poslanika odgajao njegov Gospodar, Koji
mu je podario savrSen odgoj. Apsolutnost vjerovjesnickog odgoja je
izrazena kod Es-Sallabija, koji kaze sljedece: ,Poslanik, a.s., za odgajanje
svojih sljedbenika koristio je metodu ¢asnog Kur'ana, pruzajudi im sve-
obuhvatan odgoj: u pitanju akide’, etike®, ibadeta’, mjera bezbjednosti
itd.“ (Es-Sallabi, 2012:121).

Muhammed, a.s., imao je razvijenu svijest o holistickom odgoju koji
obuhvata emocionalni, kognitivni, duhovni, radni, estetski i svaki dru-
gi odgoj. Odgajao je svoje savremenike shodno potrebama vremena u
kojem je zivio. Kur'an kao odgojna konstanta bio je nezaobilazan u nje-
govom pedagoskom angaziranju. Poslanik, a.s., imao je takoder progra-
miran senzibilitet i za individualne potrebe svojih savremenika te ih je
u tom duhu i odgajao. Shvatao je Poslanik, a.s., norme pri odgajanju te
je koristio ciljno usmjereni pojedinac¢ni pristup. U vezi s tim se navodi
hadis kojeg biljezi Ahmed u svome Musnedu a prenosi Abdullah b. Amr
b. el-As, koji kaze da je jednom prilikom Poslaniku dosao jedan mladié¢,
dok su oni bili kod njega, te upitao: ,O Boziji poslanice, da li mi je do-
zvoljen poljubac dok postim?“ Poslanik, a.s., odgovorio je: ,Ne.“ Onda
je dosao jedan starac i upitao: ,O Boziji Poslanice: da li mi je dopusten
poljubac dok postim?” Poslanik, a.s., odgovorio je: ,Da.“ Ashabi su se
zgledali, pa je Poslanik, a.s., rekao: ,Znam zasto se zgledate. Starac vlada

1 Akida podrazumijeva ispravno vjersko uvjerenje. Od ovog uvjerenja zavisi ispravnost postupaka musli-
mana.
Etika je nauka o moralu.

3 Ibadet obuhvata kompletan zivot muslimana.
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sobom (moze se obuzdati)““. Brojni su primjeri Muhammedovog, a.s.,
odgojnog lidersipa, ali zbog ogranicenosti ovog rada mi smo se osvrnuli
na samo neke.

Pedagosko upravljanje konfliktnim situacijama

I u ovom segmentu bismo mogli mnogo nauciti od Muhammeda, a.s.
Prisjetimo se samo dogadaja oko rekonstrukcije Kabe. Naime, desio se
spor kome ce pripasti Cast da postavi Crni kamen na njegovo mjesto na
isto¢nom zidu. U vezi s tim Hejkel navodi: ,Razdor je bio tako ostar da je
skoro doslo do novog gradanskog rata. Potomci ‘Abdu ‘d-Dara i ‘Adijja su
se ujedinili i zakleli se da im niko nece oduzeti tu cast. Bili su tako ozbilj-
ni u svojoj odluci da su ¢lanovi klana ‘Abdi ‘d-Dara donijeli zdjelu punu
krvi u koju su uronili svoje ruke u potvrdi njihove svecane zakletve. Zbog
ovoga ¢ina oni su kasnije prozvani , trgovcima krvlju.“ (Hejkel, 2004:146).
Ovaj dio citata nam odslikava usijanost atmosfere oko postavljanja
svetog kamena. Istoimeni autor u nastavku pise: ,Kada je Ebu Umejje,
sin Mugire el-Mahzumija, vidio $ta se desilo, iskoristio je svoju mo¢ i
prestiz i rekao Mekelijama: ‘Dok mi stojimo ovdje, neka onaj koji prvi
prode kroz kapiju Es-Suffe bude nas arbitar u ovome sukobu.’ Prvi koji
je prosao kroz kapiju bio je Muhammed, a.s. Kada su ga pogledali re-
kli su: ‘Evo, ide EI-Emin. Mi ¢emo se sloziti sa njegovom presudom.”
(Hejkel 2004:146). O zavrsnom dijelu ovog spora istoimeni autor navodi:
,Svi su se slozili i zajedno odnijeli kamen na mjesto izgradnje. Tu je Mu-
hammed, a.s., podigao kamen i polozio ga sam na njegovo mjesto. Krvo-
prolice je tako bilo sprije¢eno a sukob je bio rijesen.“ (Hejkel 2004:146).
Kroz navedeni slucaj, evidentan je Poslanikov, a.s., nacin rjesavanja
konflikata. Njegova arbitraza je urodila plodom a zahvaljuju¢i moralnim
kvalitetima koje je posjedovao. Ako uzmemo u obzir tvrdokorni men-
talitet predislamskih Arapa, neobrazovanost i njihov plemenski fanati-
zam, namece se zakljucak da je Muhammed, a.s, bio virtuoz u rjesavanju
konfliktnih situacija. U kontekstu ovoga dogadaja, Ramadan o ovom Po-
slanikovom, a.s., postupku pise sljedece: ,Ova intuitivna inteligencija je
odmabh uspjela izmiriti ponos svakog roda sa potrebom za jedinstvom.”

4 Hadis br. 7054, tom 12. Sejh Ahmed Sakir kaZe da je lanac prenosilaca ovog hadisa vjerodostojan.
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(Ramadan, 2010:35). Ovaj dogadaj nas navodi na zakljucak da je Mu-
hammed, a.s, vjesto i na suptilan nacin preventivno djelovao i zaustavio
moguce krvoprolice.

Sredstvo vjestine govora
u Muhammedovoj, a.s., pedagogiji

Prisjetimo se dogadaja oko ¢uvenog pjesnika Et-Tufejla b. Amra ed-
Devsija. Naime, njegovi sunarodnici su ga upozoravali na Muhamme-
dovu, a.s., retoriku te da izbjegava susret sa njim. Bez obzira na silna
upozorenja navedeni pjesnik odlazi u posjetu Muhammedu, a.s. O
ovom dogadaju Hejkel pise sljedece: ,Muhammed, a.s., izrazio mu je
dobrodoslicu, objasnio mu novu vjeru i prou¢io mu nesto iz Kur'ana.
Et-Tufejl je odmah privatio islam, izgovorio Sehadet i vratio se svom na-
rodu kao misionar islama. Bio je zasluzan za prelazak vedine, ali ne i
cijelog plemena” (Hejkel, 2004:196). Et-Tufejl je imao razvijen afinitet
prema pjesni$tvu pa je prepoznao kvalitet Muhammedovog, a.s., govora.
Iz naprijed navedenog primjera mozemo zakljuciti da je Poslanik, a.s.,
transformirao Et-Tufejla u lidera, $to je karakteristika transformacionih
voda. Ovaj rjeciti pjesnik je znao da razlikuje istinit od ruznog govora te
ga je Poslanikova, a.s, rjecitost inicirala na razmisljanje i prihvatanje no-
vog ucenja. Brojni su primjeri Poslanikovog, a.s., vjeStog govora o cemu
¢emo drugom prilikom, insallah, vise pisati.

Zakljucak

Ovaj rad svjedoci brojnim primjerima Muhammedovog, a.s., odgojnog
djelovanja u raznim aspektima zivota. Pocetak rada je posvecen prezen-
taciji Muhammedovog, a.s., djelovanja u sferi ekonomije. Istaknuto je
da je Posljednji Allahov Poslanik, a.s., prora¢unatim potezom ekonom-
ski rasteretio vlastitog amidzu Ebu Taliba. U navedenom primjeru, Po-
slanik, a.s., zahvaljujud¢i odgojnom potencijalu i harizmi li¢nosti donosi
odluku kroz koju pokazuje pronicljivost u smanjenju ekonomskih pro-
blema. Nadalje, poentirana je Muhammedova, a.s., pedagoska crta u pri-
stupu svojim savremenicima uvazavaju¢i pri tome njihove individualne
potrebe. U nastavku je potcrtano da je Resulullah, a.s., razumijevao nor-
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me kod odgajanja odgajanika, tj. da je svaki odgajanik kao nijedan drugi
odgajanik. Nadalje, posebna stru¢na paznja je posve¢ena Muhammedo-
vim, a.s., sposobnostima pri rjesavanju konfliktnih situacija.

Danas, kada mnogi ljudi u konfliktnim prilikama slijede liniju manjeg
otpora, Muhammed, a.s., bio je virtuoz u menadzmentu konflikta. Naj-
lucidniji primjer koji ide u prilog tvrdnji da je Muhammed, a.s., vjesto
rjesavao konflikte, slucaj je oko ,,Crnog kamena”. Ovaj dogadaj je pre-
sedan u historiji menadzmenta konflikta. Tada Muhammed, a.s., u ve-
oma opasnoj situaciji iznalazi najkorisnije rjesenje i prevenira moguce
krvoprolice. U nastavku smo se fokusirali i na komunikacijske vjestine
Muhammeda, a.s. Kroz primjer Tufejla b. Amra, uvidjeli smo da je Mu-
hammed, a.s., imao razvijenu mo¢ transformiranja svojih savremenika.
Nadam se da ¢e ovaj rad djelovati poticajno na buduce istrazivace kako
bi se detaljnije pozabavili ovom tematikom.

Literatura:
Es-Sallabi, A. (2012). Zivot i djelo Posljednjeg Vjerovjesnika. Holandija: DZemat
Hidzra.
Karadavi, . (2005). Poslanik, s.a.v.s., i nauka. Sanski Most: Medzlis Islamske zajed-
nice
Muzié, V. (1999). Uvod u metodologiju istrazivanja odgoja i obrazovanja. Zagreb:
Educa.
Ramadan, T. (2010). Stopama Bozijeg Poslanika. Sarajevo: Udruzenje ilmijje IZ u
BiH.
Hejkel, M. (2004). Zivot Muhammeda, a.s., Sarajevo, El- Kalem.

oiiSee ol
4 rolas yusli § alug dale Al o dasma) digy;dl delyl

Iase O JB Lows dosladyl JSLakl Jo e alus dds al) o daso 158 e Dlabl ode & alsll sz
3559 U AVl (e sasy GT 3 ile & DolaidYl Bkl Jod domays deolo &) S pluy dde all Lo
Lo ganl o g deliab) OV U olug dls alll o adsgs dial o dus e dolozal &S usmy L3l
Jos G daadl pasy 3L 5SS gl G Aol Byud] S maee § B3l s S5k § dsull ol mig

OYLlaiyl jaso Led &Ghlge Y

374 - Glasnik br: 5-6 - 2016 - [369-376 str.]



Haris Mukié
Pedagoski takt Muhammeda, a.s., u transformaciji njegovih savremenika

Haris Mukic
Muhammad’s, Peace be upon Him, Pedagogical Sensitivity
in Transforming his Contemporaries

Summary

The author writes about the Prophet>s (p.b.uwh.) influence in solving economic pro-
blems. He points out that Muhammad (p.b.u.h.) had a programmed sensibility in tac-
kling economic issues of his time, for what he cite a few examples. Furthermore, atten-
tion is focused on a few examples of Muhammad»s (p.b.u.h.) involvement in terms of
conflict resolution. The most illustrative example that proves Muhammad’s (p.b.u.h.)
creativity in solving conflicts is the situation concerning “the holy stone», that is men-
tioned by almost every biographer of the Prophet (p.b.u.h.). Finally, the author menti-
ons the examples that reveal Muhammad>s (p.b.u.h.) communication skills.
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aktuelne teme

Islamsko naslijede u
promoviranju globalnog mira’

Dr. Almir Fati¢

vanredni profesor na oblasti tefsira na Fakultetu islamskih nauka Univerziteta u Sarajevu

faticalmir@gmail.com

Sazetak

Muslimanski ummet je danas “najnesretniji ummet” (Al-Faruqi) na Planeti zbog
mnostva razloga a pogotovo zbog nestabilne aktuelne situacije u velikom dijelu ovog
ummeta. Svi dosadasniji i razli¢iti pokusaji njegova reformiranja neuspjesno su zavrsi-
li. Najnoviji nasilni pokusaji reformiranja sami sebe su osudili na propast. Uzdizanje
islamskog ummeta mogude je samo putem islama, drugog nacina jednostavno — nema.
To podrazumijeva vra¢anje putu umjerenosti i odluéno odbacivanje svih radikalnih,
ekstremnih, fanati¢nih i sektaskih oblika misljenja, ponasanja i djelovanja. A uvjet svih
uvjeta bilo kakvog ozdravljenja jeste trajni, stabilni i unverzalni mir. I to mir za sve. Mir
je danas, smatramo, najvaznije pitanje koje se postavlja ne samo pred muslimanski
svijet ve¢ i svjetsku zajednicu u cjelini. Mnogi umni ljudi u svijetu nekada i sada bavili
su se pitanjem svjetskog mira i poretka te nac¢inima dolaska do “vje¢nog mira” (Kant).
Covje¢anstvo je danas u prijekoj potrebi da se u¢i kulturi mira te da zaboravi, odbaci i
prezre kulturu rata i ratovanja. Islam svojim u¢enjem prvo unosi mir u ljudsku savjest
i srce, potom u porodicu i drustvo, a onda u ¢itavu ljudsku, svjetsku zajednicu (Qutb).
Islam je vjera mira, ona tezi miru a prezire rat i ratovanje. O¢igledan je doprinos islama
univerzalnom miru, toleranciji i koegzistenciji medu ljudima razli¢itih vjera, nacija i
ideja. To je trajno naslijede islama kao vjere mira, vjere koja sve ljude u¢i i poziva miru.

1 Tekst predodena na: “2nd International Symposium On Religious Studies and Global Peace, Hollywod
Hotel,19-21 May 2016, Sarajevo. Autor taksta je ¢lan Nau¢nog odbora simpozija.
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Ono pokazuju da je mir, sveobuhvatni mir krajnji cilj islama u svim aspektima ljudsko-
ga zivota: od li¢nog do drustvenog, drzavnog i medunarodnog. To naslijede je golemi
potencijal koji moZe u mnogome pomoc¢i u oblikovanju buduénosti danasnjeg musli-
manskog ¢ovjecanstva, ali i svih ljudi na Planeti.

Kljuéne rijeci: islamsko naslijede, islamski ummet, islam, vjera mira, kultura mira, glo-
balni mir

Uvod

Pod islamskim naslijedem podrazumijevamo osnovne izvore islama,
Kur'an i sunnet, i sveukupnu muslimansku tradiciju njihovog praktic-
nog i povijesnog zivljenja i realiziranja te njihovog raskosnog intelektu-
alnog tumacenja i objasnjavanja od praskozorja islama pa sve do ovog
naseg nemirnog i za muslimane diljem Planete nesretnog doba. Mozda
je ova generacija muslimanskog ummeta najnesretnija generacija u nje-
govoj historijskoj pojavnosti.

Islamski ucenjak palestinskog porijekla, sehid Isma’il Radzi al-Faruqi
(1921.-1986.), rahmetullahi alejh, prije trideset i pet godina napisao je:

“Globalni islamski ummet je, nesumnjivo, najnesretniji ummet/za-
jednica ili narod u savremenom dobu. Uprkos ¢injenici da je broj¢ano
najveci, zemljom i resursima najbogatiji, najve¢i u zakonodavstvu i je-
dini koji posjeduje najkorisniju ideologiju, na§ ummet je veoma slab
konstituent u medunarodnom poretku. On je fragmentiran u beskraj-
no razlicite drzave, podijeljen protiv samog sebe u zavadama sa ostalim
zajednicama i narodima na svim njegovim granicama, nesposoban da
proizvodi za svoje potrebe ili potrosnju, ili da se brani od neprijatelja.
Iznad svega, umjesto da je ummah wasat (posrednik izmedu svih osta-
lih naroda ¢ovjecanstva) (Kur’an, 2:143), kako bi Uzviseni Allah zelio da
bude, on je svadiji plijen. Ukoliko je, na bilo koji nacin, doprinio histo-
rijskoj borbi Covjecanstva protiv bolesti, siromastva, ignorancije, nepri-
jateljstva, nemoralnosti i bezboznosti, u savremenom dobu ta je borba
gotovo neznatna (Al-Farugqi, 1992:13).”

Sehid Al-Farugi je ove rije¢i ispisao u predgovoru svoje sjajne knjige
Al-Tawhid: Its Implications for Thought and Life* kao njezinu prvu pret-
postvaku.

2 Ova izvanredna Al-Farugijeva knjiga prevedena je na bosanski jezik pod naslovom Tevhid — njegove
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I ostale dvije pretpostavke ove knjige, ispisane rukom ovog ucenjaka,

oslovljavaju nas i dan-danas i navode na brojna pitanja i razmisljanja u

kontekstu sadasnjeg stanja islamskog ummeta. Naime, drugu pretpo-

stavku Al-Farugi temelji na kur'anskome ajetu: & 1535 (35 p58 & %% ¥ al §)

tauisly Zaista Allah ne mijenja jedan narod dok on ne izmijeni sim sebe,?

koji, prema njegovome misljenju, objasnjava neuspjehe dojakosnjih po-

kusaja reformisanja islamskog ummeta od strane:

a.

selefija, koji su “napali ghuluww (ekstremna gledista) heterodok-
snog, nepravovjernog tesawwufa (misticizma), sto je bilo isprav-
no, i okrenuli se konfrontiranju ostatku ummeta i izvan svijeta
bez adekvatne pripreme, $to je bila njihova kobna greska”;
“nacionalnih” vlada muslimanskog svijeta (bilo da je rije¢ o ustav-
nim monarhijama, republikama ili diktaturama): “Kada su imale
iskrene namjere, ove reforme su naglasavale materijalne potrebe
ummeta, ali su zanemarivale ozbiljne duhovne potrebe”. One su
rezultirale a) nacionalizmom kao “podlim zapadnjackim virusom
stare bolesti kome se ummet ve¢ ranije suprotstavljao u svojoj du-
goj historiji odbacujuéi al-shu'ubiyah, tribalizam”, a muslimani,
“iako nikad nisu razumjeli nacionalizam, postali su njegove slu-
ge”,ib) modernizacijom koja je propala jer je “bila, ustvari, vester-
nizacija budu¢i da je otudivala muslimane od njihove proslosti i
pravila od njih karikaturu zapadnjackog covjeka”;

pokreta Thvanu [-muslimin, koji je “imao izvanredan pocetak, ali
nije mogao odrzati trku... Njegova najozbiljnija tragi¢na krivica je
bila nesposobnost da kristalizira viziju islama kao relevantnu za
svaki momentum ljudskog Zivota, za svaki aspekt moderne ljud-
ske aktivnosti... Nazalost, veliki muslimanski umovi zanimali su
se nec¢im drugim, nebitnim. Oni nisu uspjeli da ispune zadatak
koji je ostavio El-Benna: elaboriranje principa islama kao moder-
nih i pouzdanih iskustava”.

implikacije na misljenje i Zivot, Sarajevo, 2008.
3 Quran: Ar-Rad, .
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Treca pretpostvka knjige jeste da globalni islamski ummet nece ustati
ponovo ili biti ummah wasat osim putem — islama (Al-Faruqji, 1992:13-
15).

Ona nas podsjec¢a na ¢uvene rijec¢i imam-i Malika (711-795), rahme-
tullahi alejhi:

“Preporod (islah) posljednjeg dijela ummeta nece biti mogu¢ bez
usvajanja metoda kojim je izvrsen islah ovog ummeta na pocetku (u vri-
jeme Muhammeda, a.s.) (Kandehlevi, 2014:886).”

Najnesretniji ummet

Ove Al-Farugijeve pretpostavke zbilja imaju vizionarske obrise, dubo-
ko su istinite i dalekovidne. Najbolji dokaz za to su proteklih trideset i
pet godina bez Al-Farugija, godina u kojima je islamski ummet dozivio,
i jos uvijek dozivljava: radikalne promjene, svakovrsne transformacije,
bolna iskustva, agresije izvana i bratoubilacke ratove iznutra, svrgavanja
vladajudih tiranskih rezima i instaliranje novih marionetskih vladara i
vlada, tzv. “demokratije” i “arapska proljeca”, aktuelni monstrum zvani
“Islamska drzava” (ISIL) i bespostedna borba protiv njega u kojoj se su-
daraju interesi i ubita¢no oruzje velikih svjetskih sila, iseljenicki valovi i
ponizenja muslimanskih izbjeglica u predvorjima Evrope...

Zasto se ovdje pozivamo na Al-Farugijeve dubokoumne pretpostavke
i kakve one imaju veze sa naslovom ovoga rada? Zbog nekoliko razloga:

prvo, $to je njegova prva pretpostavka ne samo dokazana ve¢ i drastic-
no produbljena. Ako je, dakle, islamski ummet bio najnesretniji ummet
Covjecanstva prije trideset i pet godina, danas je on, zacijelo i evidentno,
jos vise nesretniji zbog maloprije navedenih iskustava i aktuelnih desa-
vanja;

drugo, nacionalizam kod muslimanskih naroda, zajedno sa moder-
nizacijom/vesternizacijom u odredenim aspektima, dozivjeli su i, naza-
lost, jo$ dozivljavaju svoj uspon uzrokujudi brojne probleme ummetu,
iako je ucenje islama kristalno jasno u pogledu i jednoga i drugoga;

trece, Al-Farugijeva konstatacija da su se veliki muslimanski umovi
zanimali nec¢im nebitnim lekcija je svima onima koji danas studiraju i
promisljaju islam i posveceni su njegovim vrijednostima: da se konac-
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no poc¢nu baviti bitnim, goru¢im pitanjima i problemima. Ummetu su
danas vise nego ikada ranije potrebni umovi koji ¢e se zanimati bitnima
stvarima;

Cetvrto, tre¢u gore navedenu pretpostavku uvijek je potrebno istica-
ti i aktuelizirati: muslimanski ummet je ummet sredine ili umjerenosti
u svakom pogledu i svim moguéim aspektima. Svako gubljenje sredine
ustvari je gubljenje ravnoteze i zapadanje u radikalne, ekstremne, fana-
ti¢ne i sektaske oblike ponasanja, djelovanja i misljenja. Borba protiv
ovih oblika ponasanja izrazenih i vidljivih u nase vrijeme predstavlja
bavljenje onime $to je bitno; i

peto, kao najvaznija poenta: da bi se realizirale ovdje koncizno elabo-
rirane pretpostavke, njihov conditio sine qua non jeste mir (selam).

Najvaznije svjetsko pitanje

Prema tome, najvaznije pitanje koje se danas postavlja ne samo pred
muslimanski svijet i islamske ucenjake ve¢ i svjetsku zajednicu u cjelini
jeste mir, univerzalni, globalni, trajni i stabilni mir za sve utemeljen na
Bogobojaznosti (tagwa), pravdi (‘adl) i dobrocinstvu (birr).

Wa amma minna [jawm mushkilatu s-salami [-alamiyyi allatt
tuwadzihuha l-basariyyatu dZamian wa nuwajihuha nahnu dimnan. Fa
hal li l-islami fiha ra’yun? wa laha ‘indahu hallun?

“Pred nama je danas problem svjetskog mira s kojim se suocava cje-
lokupno ¢ovjecanstvo, a i mi se imlicitno suocavamo s time. Pa ima li
islam misljenje o tom pitanju? Ima li islam rjeSenje?” (Qutb, 2006:14)

Ovako je pisao jedan drugi Sehid muslimanskog ummeta iz proslog,
dvadesetog stoljeca, Sayyid Qutb (1906.-1966.), u knjizi koju je posvetio
svjetskom miru i islamu, odnosno ponudio opsiran i detaljan odgovor
na maloprije postavljena pitanja. Qutbova knjiga objavljena je davne
1951. godine.

Iako su ove rijeci ispisane prije Sest desetljeca, one, isto tako, zvuce
aktuelno, kao da su komentar na sadasnje stanje islamskog ummeta. S
tim da poredak suocavanja danas dozivljava znacenjsku i stvarnosnu in-
verziju i intenzifikaciju: svjetski mir je ekplicitno pitanje muslimanskog
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ummeta a implicitno ostatka svijeta. No, sustinski, eksplicitno je pitanje
ijednih i drugih, tj. svih ljudi na Planeti.

“Covjecanstvo ée se suoditi ili s mirom ‘golemoga grobista ¢ovjeéan-
stva’ ili s mirom koji ¢e proizici iz promisljenog plana”, veli Henry Kissin-
ger u svojoj knjizi World Order, parafrazirajuci i elaboriraju¢i Kantovu
(1724.-1804.) koncepciju “za stvaranje trajnog miroljubivog svjetskog po-
retka” (Kissinger, 2015:42).

“Vjec€ni mir’*

I drugi zapadnjacki filozofi i mislioci bavili su se pitanjem svjetskog mira
i poretka. Naprimjer, engleski filozof Thomas Hobbes (1588-1679) sma-
trao je da je covjek sam po sebi nesposoban ocuvati mir i poredak. On
smatra da mir moze biti postignut jedino ako bude stvoren jaki mono-
polsile u rukama jednog suverena. U biti je njegova ideja bila jednostav-
na: "Ako je ¢ovjek agresivan po prirodi, mir nije moguc¢ bez ultimativnog
autoriteta — Leviathana (Levijatan) — sposobnog provoditi poredak.”
Iz Hobbesovog uéenja proizlazi da medunarodni mir nije mogu¢ ako ne
postoji medunarodni autoritet.

Prema ve¢ spomenutom Kantu, pak, za uspostavljanje i odrzavanje
medunarodnog mira nije potreban Leviathan, ve¢ treba osnovati Siroku
federaciju drzava koje mogu i Zele promovirati i izgradivati mir. Posao je
od teze da mir medu ljudima nije prirodno stanje, ve¢ da je to rat.

"Prirodno stanje (status naturalis) medu ljudima koji zive jedni uz
druge nije stanje mira, nego, naprotiv, ratno stanje, tj. ono u kome,
istina, neprijateljstvo ne izbija u svakom trenutku, ali to izbijanje ipak
stalno prijeti. Mirovno stanje treba, dakle, uspostaviti. Pritom, kaniti se
neprijateljstva jo$ ne znaci dati garanciju za mir; i sve dok jedan susjed
ne da drugome tu garanciju — $to je moguce samo u zakonskom stanju
— onaj koji je trazio moze s ovim postupati kao s neprijateljem.”

Cinjenica da stvarni medunarodni mir ne postoji, prema Kantu, ne
znaci da on nije mogu¢. Za njega je mir racionalni i moralni imperativ
ljudske prirode i o¢ekuje da ¢e covjecanstvo pronaci dovoljno razloga

4  Sintagma “vje¢ni mir” je, zapravo, naslov poznate Kantove filozofske skice o miru pod naslovom Zum
ewigen Frieden. Ein philosophischer Entwurf, 1795.
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za uspostavu uvjeta koji ¢e stvoriti republikansku konstituciju drzava i
mirovnu ligu suverenih i slobodnih drzava. Taj proces ¢e biti dug, smatra
Kant, ali ¢e s viemenom stvarati vrlo povoljne uvjete za konac¢no ostva-
renje vjeCnog mira.

Mir se, prema ovom njemackom filozofu, nece ostvariti kao “...dar pri-
rode, nego kao djelo ¢ovjeka’, jer je to povijesni zadatak ljudima "...koji
treba tek stvoriti” (Cvrtila, 1996:55-69).5

Kultura mira

Covjedanstvo je danas u prijekoj potrebi da se uéi kulturi mira te da u
duboki zaborav potisne kulturu rata i ratovanja koja je, nazalost, sve
ucestalija i prisutnija. Ustvari, kulturu rata i ratovanja savremeno ¢ovje-
¢anstvo bi trebalo u potpunosti odbaciti i prezrijeti.

“Kako je moderno ratovanje uzasno razarajuce, rat bi sam po sebi tre-
bao da potpuno prestane postojati kao opcija u rjesavanju sukoba. Rat
kao opcija treba biti konacno smatran zastarjelim, bas kao i ropstvo! Lo§
je predznak to sto je novi svjetski poredak objavljen prilikom jednog $i-
rokog vojnog napada. Posljedi¢ne odluke prizivaju sumnju da ono sto je
novo u novom svjetskom poretku nije nista vise od starog poretka kojim
predsjedava jedan protivnik, umjesto dva” (Hathout, 2013:118-119).

Ali kako izgraditi tu kulturu mira? Odakle poceti? Gdje je klju¢ njezi-
nje izgradnje?

Odgovore koje je ponudio Sayyid Qutb u gore navedenoj knjizi, As-
Salamu [-alamiyy (Svjetski/univerzalni mir), validni su i inspirativni i
za ovo nase doba koje traga za univerzalnim mirom, koga je sve manje.

Naime, doprinos islama miru, univerzalnom miru Qutb razmatra i
siroko analizira u kontekstu Cetiri polja: savjest, porodica, drustvo, svjet-
ska zajednica. Posljedi¢no tome, on govori o:

1) miru savjesti (salamu d-damir),

2) miru u kudi (salamu l-bayt),

3) miru u drustvu (salamu l-mudztam?’) i

5 U tekstu “’Vje¢ni mir’ i novi svjetski poredak”, Polit. misao, autor Cvrtila (1996) razmatra aktuelnost
Kantovih ideja u posthladnoratovskom periodu kao i elemente njegova ucenja koji su primijenjeni u si-
stemu kolektivne sigurnosti. Takoder v. Bréi¢ (2006 ), “Izvori liberalnog misljenja u filozofiji Immanuela
Kanta”, Filozofska istrazivanja, 783-797.
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4) svjetskom miru (salamu [-alam).

Qutbovu glavnu tezu mozemo sumirati na sljede¢i nacin: Islam svo-
jim ucenjem i idejama unosio je i unosi mir u ljudsku savjest, iz koje
onda proistjece mir u porodici, drustvu i ¢itavoj ljudskoj zajednici. Dru-
gim rijeC¢ima, ako pojedinac u svojoj savjesti i u svome srcu ne izgradi
mir i sklonost i teznju ka miru, ni drustvu u cjelini nece pronaci zeljeni
mir. Ostvarenje svjetskog mira zapocinje prvo u ljudskim srcima, odakle
se dalje Siri.

“Kada islam pokusava ustanoviti sveobuhvatni mir shodno principu
vrhunjenja u realizaciji Allahove Rijeci, on ne zapocinje od medunarod-
nog mira jer je to krajnja a ne pocetna njegova faza; medunarodni mir je
posljednja etapa kojoj prethode druge. Islam, dakle, zapocinje mir prvo
u svijesti pojedinca, zatim u okrilju porodice, potom u zajednici i, na
koncu, na medunarodnom planu izmedu nacija i naroda” (Qutb, 2006:
35-36).

Evo jos nekih Qutbovih teza:

* iz harmonije u kosmosu, u zakonu zivota, u osnovi ¢ovjeka... izvi-

re narav mira u islamu (23);

mir je trajno pravilo a rat izuzetak koga iziskuje narusavanje har-
monije... (23);

islam suzbija vedéinu faktora koji izazivaju i poticu ratove na Ze-
mlji: nacionalni element (al-gawmiyyatu [-'unstriyya), ambicije i
koristi (al-matami’ wa [-manafi’), ljubav prema laznoj slavi i ugle-
du (hubbu l-amdzadi z-zd'ifa) (23-24);

jedini zakonski rat u islamu objasnjen je hadisom: “Ko se bori da
Allahova Rije¢ bude gornja, on je na Allahovome Putu”; Allahova
Rije¢ je izraz za Njegovu Volju (24);

islam je dosao da bezrezervno uspostavi pravednost na Zemlji i
pravdu izmedu svih ljudi na svim nivoima: drustva, zakona, dr-
zave; onaj ko odbija pravdu, ¢ini nasilje i nepravdu, on se suprot-
stvalja Allahovoj Rijeci (26);

mir je pravilo a rat nuznost (as-silmu qa’ida wa [-harbu darira)
(29);
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rije¢ “mir” u islamu ima dublje i obuhvatnije znacenje od znace-
nja u kojem se ova rijec¢ koristi u medudrzavnim odnosima (35);
ono sto odlikuje islamski duh jeste nadmo¢ moralnog faktora u
medunarodnim odnosima bilo u ratu ili miru (167).
Qutbovu glavnu tezu nije tesko dokazati: na teoretskom i praktic-
nom/povijesnom nivou.

Vjera mira

Na teoretskom nivou, lahko je dokaziva, odnosno samodokaziva teza da
islam tezi miru a prezire rat i ratovanje. Od mnostva indikacija izdvojit
¢emo sljedece:
jedno od Najljepsijih Bozijih imena jeste Mir” (Es-Selam): i1 55
A1 Gl sl 54 9) ) Y g3 Onje Allah - nema drugog Boga osim
Njega! - Vladar, Najéistiji, Selam;®
rijeci “selam” i “silm” (mir) - rije¢ “silm” izvorno oznacava potpu-
nu predanost ili pokornost (istislam) i poslusnost (ingiyad) jed-
nom jedinom Bogu te napustanje sporenja (tarku [-munazat).
Prema tome, rije¢ ,selam” ima dva osnovna znacenja: zivljenje u
miru, (po)mirenje, odustajanje od ratovanja i pokornost i poslus-
nost UzviSenom Bogu i propisima Njegove vjere (islama) - sa izve-
denim oblicima, spomenute su na vise desetina mjesta u Kur'anu
Casnom;
selam (mir) je pozdrav muslimana na ovome svijetu; u brojnim
hadisima se kaze: AfSu s-salam/ "Sirite selam, mir!”
Dzennet je i ,Kuc¢a mira” (Daru s-salam), u kome se vjernici po-
zdravljaju selamom, mirom; npr.: 3l $3a5 ¢33 sakes Njihov pozdrav
na Dan kada Ga sretnu bit ¢e: "Selam”7
musliman ne prizeljkuje rat i od Allaha trazi da ga od njega poste-
di; u jednom hadisu stoji: “Ne Zelite susret s neprijateljem. Trazite
od Allaha da vas toga postedi...”;

6  Quran:Al-Hasr, 23.
7 Quran: Al-Ahzab, 44.
8  Muttafaq alayh.

Glasnik br: 5-6 - 2016 - [377-390 str.] - 385



Dr. Almir Fati¢
Islamsko naslijede u promoviranju globalnog mira

musliman je sklon miru kad njegov neprijatelj pokaze sklonost ka
miru; Uzvideni kaZe: a2 55 &) © b Jo $555 @ 536 olib 1555 o)
0=l Ako oni budu skloni miru, pa i ti mu sklon budi i osloni se na
Allaha. Zaista On sve ¢uje i zna,®

kad zavrsava propisano klanjanje namaza, musliman/ka, okrecu-
¢i glavu na desnu i lijevu stranu, $alju pozdrav mira svemu oko
sebe i prihvataju da budu u miru s njim; tako su oni u miru u svom
robovanju i u svom poslovanju (Al-Qaradawi, 2009: 413-421).”

Pa moze li se, onda, ova vjera - Cije se ime identificira sa mirom i ¢iji
je princip, konzekventno tome, mir i Sirenje mirenja medu ljudima - op-
tuziti za bilo kakvo nasilje i s njim povezati?! Evidentno je, dakle, da se
islam, sam po sebi, nikada ne moze za takvo $ta optuziti!

Mir u praksi

Sto se tice povijesne realizacije mira inspiriranog vjerskim ucenjima
islama, mogli bismo redati bezbroj takvih primjera koji otkrivaju kako
su se navedene teoretske postavke u razli¢itim vremenima, mjestima i
vladajuc¢im sistemima prakti¢no aktuelizirale i primijenile: od Medinske
povelje iz VIL. stolje¢a pa sve do modernih vremena.

U tom smislu, a u odnosu na aktuelne pojave u muslimanskom svi-
jetu, bogata islamska povijest zbilja nam je uciteljica zivota. Ne treba
smetnuti s uma da islam ima 1400 godina iskustva interreligijske poveza-
nosti medu najsirim varijacijama etnickih i religijskih entiteta.

Zato ¢emo ovdje izdvojiti nekoliko nacela koja je potrebno isticati i
ne zaboravljati.

I. Nikada u islamskoj historiji nemuslimani nisu bili izdvojeni za istra-
gu ili progon. Ustavi koji ih je stitio muslimani su sacinili inspirisani Bo-
zijom objavom, sa vjerovanjem da ih Bog stiti. Nijedna druga religija niti
drustveni sistem nikada na vjerske manjine nisu gledali u boljem svje-
tlu; nikada ih niko nije tako integrisao u vecinski sistem sa neznatnom
obespravljenosc¢u jedne ili druge strane, nikada ih niko nije tako tretirao

9  Quran: Al-Anfal, 61.

10 Opsezna studija savremenog islamskog ucenjaka Sejha Yusufa al-Qaradawija pod naslovom Fighu
[-dZihad, objavljena 2009. god., u nesto sazetijom obliku prevedena je na bosanski jezik pod naslovom
Dzihad - vrste i implikacije, Sarajevo, 2013.
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bez nanosenja nepravde kao $to je to ucinio islam. Zaista, niko to nije
ni mogao uciniti kao islam. Islam je bio uspjesan u oblasti u kojoj su sve
druge religije pale na ispitu zato sto islam ima jedinstvenu teologiju koja
priznaje istinitu, jednu i jedinu vjeru od Boga koju svako ljudsko bice
nosi urodenu u sebi, taj primordijalni temelj svih religija, i, konac¢no,
identi¢nu u sabijskoj religiji, judaizmu i kr§¢anstvu.

Evidentno, daleko od koncepta nacionalne drzave, Islamska drzava
je svjetski poredak u kome brojne vjerske zajednice, nacionalne ili tran-
snacionalne, koegzistiraju u miru. To je univerzalna Pax Islamica koja
priznaje legitimnost svake vjerske zajednice i daje joj pravo da svoj zivot
uredi u skladu sa svojim vlastitim religijskim genijem. To je poredak koji
je superiorniji od Lige naroda i Ujedinjenih nacija zato $to, umjesto na-
cionalnog suvereniteta kao principa uclanjenja, uzima princip vjerskoga
identiteta. Ustav toga poretka je Bozije zakonodavstvo, validno za sve, u
kome nijedan muslimanski sud ne moze diskriminirati nikoga, bio on
obi¢ni muslimanski ili nemuslimanski pojedinac ili poglavar najvece
vjerske zajednice.

II. Sa judaizmom i kr§¢anstvom, dvjema drugim semitskim religijama
koje su prezivjele, Islam je izgradio odnos zajednickog porijekla, jednog
i istog Boga, jedne i iste tradicije vjerovjesnika i Objave, §to je ravno sa-
moidentifikaciji sa njima.

I1I. Ovaj identitarni odnos sa judaizmom i kr§¢anstvom koga je islam
uspostavio na temelju autoriteta Objave, muslimani su prosirili na sve
ostale religije na temelju njihovog zajednickog porijekla u vjerovanju
u Boga te u neminovnoj religio naturalis urodenoj u svakom ljudskom
biéu.

IV. Spojivsi teoriju sa praksom, islam je osmislio millet sistem kao
islamom rukovodenu federaciju vjerskih zajednica u kome je zagaran-
tirana njihova sloboda, zajedno sa pravima i obavezama koje su jasno
naznacene u islamskom zakonodavstvu i u kome su svaki pojedinac, bio
on musliman ili nemusliman, i svaka zajednica, muslimanska i nemusli-
manska, izjednaceni pred sudom.

V. Vise nego skepticizam, sumnja, sekularizam ili materijalizam, koji
tek mogu da tolerisu svjetske religije ne prezirudi ih, ali i ne mare¢i za

Glasnik br: 5-6 - 2016 - [377-390 str.] - 387



Dr. Almir Fati¢
Islamsko naslijede u promoviranju globalnog mira

njih, islam je utemeljio sebe i svoju interakciju sa drugim religijama na
respektu prema njima i paznji prema njihovim sljedbenicima.

VI. Ne zapadajuci u dogmatizam, islam je svoj stav postavio racional-
no i kriti¢ki uvjeravajudi i druge da se moze postici sloboda i odgovor-
nost. On nije razvodnio svoj stav, niti se odrekao ekskluzivizma vjerske
istine; on je zauvijek zadrzao svoje postovanje prema stavovima drugih
religija.

VII. I konaéno, islam je kreirao atmosferu medusobne zavisnosti i lju-
bavi medu pripadnicima razli¢itih religija i osigurao njihovu koopera-
ciju u gradenju univerzalne islamske civilizacije, u kojoj su dominantni
humanizam, svjetska afirmacija i poboznost (Al-Farugqi, 1998: 91-92).11

Umjesto zakljucka

Navedena nacela sama za sebe govore o doprinosu islama univerzalnom
miru, teoleranciji i koegzisteniciji medu ljudima razlicitih vjera, nacija
i ideja i njihovom svestranom i snaznom promoviranju. Ova nacela su
trajno naslijede islama kao vjere mira, vjere koja sve ljude uci i pozi-
va miru. Ona pokazuju da je mir, sveobuhvatni mir krajnji cilj islama u
svim aspektima ljudskoga Zivota: od li¢nog do drustvenog, drzavnog i
medunarodnog. Ona su golemi potencijal koji u mnogome moze pomo-
¢i u oblikovanju buduénosti danasnjeg muslimanskog covjecanstva, ali i
svih drugih ljudi na Planeti.

Ali koliko smo mi danas u stanju prenijeti ovo naslijede svojim savre-
menicima, a posebno mladim narastajima? Koliko ono dopire do onih
koji odlu¢uju o pitanjima mira i rata u muslimanskim zemljama i do
onih koji krSe prava i muslimana i nemuslimana? Je li danasnja genera-
cija muslimana iznevjerila ova nacela i kako ih iznova vratiti u aktuelni
islamski diskurs i nasu realnost?

u  Takoder v. Safi (1988), War and Peace in islam (AJISS); Ihsanoglu (2004), A Culture of Peaceful Coexisten-
ce, (IRCICA). Obje ove studije prevedene su na bosanski jezik.
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Dr. Aimir Fatic
Islamic Heritage in Promoting Global Peace

Summary

The Muslim Ummabh of today is the unluckiest ummah < (Al-Faruqi) on the planet.
That is so for many reasons but especially because of the fragility of the current situa-
tion in large part of the Ummah. All previous and various attempts of its reformation
ended in failure. The latest violent attempts to reform it condemned themselves to
fail. Rising of the Islamic Ummah is possible only through Islam - there is simply no
other way. This means returning to the path of moderation and decisively rejecting
all radical, extreme, fanatical and sectarian forms of thinking, behavior and action. A
condition of all conditions of any recovery is durable, stable and universal peace. The
contribution of Islam to universal peace, tolerance and coexistence among people of
different religions, nations and ideas is obvious. That legacy is enormous potential that
can greatly help in shaping the future of today>s Muslim mankind as well as the future
of all people on the planet.
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Mr. sci Asmir Crnkic

konsultant za kulturni turizam
acrnkic@gmail.com

Sazetak

Pored kratkog historijskog osvrta, u ovom radu se ukazuje na pozitivan primjer meto-
dologije pronalaska sredstava za obnovu i revitalizaciju starog grada Sokoca kod Biha-
¢a i predlazu konkretne smjernice u osmisljavanju njegove buduce namjene. Akcenat
je na odrzivom razvoju koji polazi od ideje da je kulturno-historijsko naslijede i sacu-
van tradicijski nacin zivota u ovom podrucju moguce iskoristiti kao razvojni resurs.
Temeljna strategija je iskoristavanje onoga $to ovo podrucje ve¢ ima, materijalna i ne-
materijalna bastina, odnosno kulturno-historijsko naslijede i tradicijska kultura.
Kljucne rijeci: Sokolac, Krajina, kulturno-historijsko naslijede, revitalizacija bastine,
kulturni turizam, odrzivi razvoj.

Uvod

Ono $to je u Hrvatskoj Zagorje, u Ceskoj Bohemijski raj, Dolina Rajne u
Njemackoj, u Bosni je to Krajina! Romanti¢no podrucje sa impresivnim
prirodnim i kulturno-historijskim naslijedem. Od ukupno 240 starih
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gradova, utvrda, kamenih kula i dvoraca koje se nalaze u Bosni i Herce-
govinil, jedna petina je smjestena u Unsko-sanskom kantonu.

Ta cinjenica je bila inspirativna i bosanskohercegovackom piscu
Branku Copiéu pa je to lijepo opisao u stihu pjesme Bosna:

Bosna je zemlja prepuna cari,
trepeta suma i bljeska vode,
brda joj kite gradovi stari,
nad njima sinji oblaci brode.
cini se, to je zacaran kraj
kroz kojivilu progoni zmaj.

Medu brojnim atrakcijama u ovoj bh regiji, trenutno najve¢u paznju
plijeni nedavno obnovljeni grad Sokolac kod Bihaca.

Nakon dugo godina inertnosti i indiferentnosti nadleznih institucija
sistema, ovo je napokon pozitivan primjer kako proaktivan i kompeten-
tan kadar pronalazi rjeSenja za finansiranje, obnovu i revitalizaciju na-
$eg rusevnog i zapustenog kulturno-historijskog blaga.

Prahistorijska gradina,
srednjovjekovni i osmanski grad Sokolac

Zbog posebno povoljnog geografskog polozaja, blizine rijeke, dobrih
uslova za bavljenje poljoprivredom, bihac¢ka dolina je naseljena jos u
anticko doba.

Materijalni dokazi o prisutnosti ¢ovjeka na ovom podrucju su jos iz
starijeg kamenog doba. Pocevsi od VIII vijeka pr.n.e. pleme Japoda, po-
red dijela Slovenije, Gorskog Kotara i Like, naseljava i bihac¢ku dolinu.
Japodska kultura obiljezila je ovo podrucje izuzetnim vrijednostima na-
slijeda tog vremena, od prahistorijskih sojenickih naselja, preko japod-
skog nakita od bronze, zeljeza i srebra. Hiljadu godina kasnije, Japode
pokoravaju rimske legije a kasnije, pocetkom VII vijeka dolaze i Slaveni,
kada pocinje trajni proces slavizacije. Tokom ranog srednjeg vijeka pa
sve do pocetka XII vijeka ovim podruc¢jem gospodarili su Franci, Bizan-

1 Evidencija iz: Arheoloski leksikon BiH, Zemaljski muzej BiH, Sarajevo, 1988.
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tija, Venecija i Ugarska. Na podrucdju opéine Biha¢ nalazi se vise sred-
njovjekovnih gradova od kojih su najpoznatiji: Sokolac, Orasac, Izaci¢ te
Havala i Ostrovica u Kulen-Vakufu.

Poput vecéine nasih srednjovjekovnih gradova i Sokolac se razvio iz
prethistorijske utvrde. Sve utvrde iz tog perioda su iz geostrateskih ra-
zloga uglavnom gradene na uzvisenjima, odnosno na brizljivo odabra-
nim mjestima pogodnim za odbranu. Tako je i Sokolac pozicioniran na
strmoj litici sa isto¢ne strane brda Debeljaca na lijevoj obali Une. Podno
grada je Golubicko polje i rijeka Una. Ako putujemo magistralnom ce-
stom M5 iz Bihac¢a prema Bosanskom Petrovcu, Sokolac nam je na 3 km
uzvodno od grada Bihaca sa desne strane.

U srednjovjekovnim historijskim dokumentima prvi put se spomi-
nje 1380. god.2 pod imenom Sokol. Kao kraljevski grad spominje se 1395.
god. u jednoj povelji kojom se kastelani sokolacki Ivan Uza i Grgur Eten
pred bihac¢kim sucem mire s plemenom Klokockim.? Na karti Johannesa
Sambucusa iz 1572. god. oznacen je kao Sokol, na karti M. Quada izdanoj
u Amsterdamu 1593. god. nalazimo ga pod imenom Zokol, kao i u osta-
lim srednjovjekovnim dokumentima, tj. sve do pada Sokola zajedno sa
Biha¢em pod osmansku vlast. Na karti iz 1699. god. ve¢ se pojavljuje pod
imenom Sokolatz. Na temelju relevantnih istrazivanja koje je proveo,
Hamdjija Kresevljakovi¢ je bio misljenja da su Sokolac (Biha¢), Jezerski

2 Husref Redzié: Srednjovjekovni gradovi u BiH, Sarajevo Publishing, Sarajevo, 2009., str.178.
3 Fikret MidZié: Tvrdava Sokolac, Drustvo arhivskih radnika USK, Biha¢, 2011., str. 33.
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(Bosanska Krupa) i Podzvizd (Velika Kladusa) nasi najstariji srednjovje-
kovni gradovi.*

Zanimljivo je spomenuti da su u srednjovjekovnoj Bosni bila cak ceti-
ri utvrdena grada sa imenom Sokol: Sokol na Plivi (Sipovo), Sokol u Uso-
ri (Gracanica), Sokol u Konavlima (danas R Hrvatska) i Sokol u Medur-
jecju (danas Crna Gora). Jasno je da su toponimi nastali kao asocijacija
na pticu sokola koja sa sigurne visine kontrolise siri prostor.?

Sudedi prema relevantnoj historiografiji, Sokolac kod Bihaca pro-
mijenio je mnogo vlasnika, te se vremenom sukcesivno nadogradivao.
Ivan, ugarski kralj Sigismund, knezovi Bartol i Ivan Frankopan te Ivan
Korvin. Gospodari su mu svojevremeno bili i plemi¢i Orlovi¢i od Ripc¢a
te plemici Kereceni dok mu se kao kapetan kasnije spominje i Petar Ke-
glevié.

Tokom dinastickih sukoba oko ugarsko-hrvatskog prijestolja krajem
XIV i pocetkom XV vijeka, zbog odredenih refleksija, Bosna nije mogla
ostati po strani. U to vrijeme, Biha¢ zajedno sa Sokocem ulazi u sastav
Bosanske drzave i nalazi se u rukama mo¢énog bosanskog velikasa her-
cega bosanskog i splitskog Hrvoja Vukéica Hrvatinica, gospodara Donjih
Kraja.® Biha¢ je dosao pod bosansku vlast 1398. god., i ostao pod tom
vlasc¢u do 1404. god.”

Prostor danasnje hrvatske Like Osmanlije su osvojile u vremenu od
1514.-1528. god. dok je istovremeno podrucje Bihaca i njegove okolice
jo$ uvijek bilo u sastavu Ugarsko-hrvatskog kraljevstva. lako okruzeno
osmanskim tvrdavama, ono ¢e jos jedno vrijeme ostati pod patronatom
ugarsko-hrvatske vlastele.

0d 1538. pa do 1592. god. osmanska vojska osvaja sljedece utvrde: Du-
bica, Kostajnica, Novi, Stijena, Brekovica, Busevi¢, Buzim, Cazin, Izaci¢,
Jezerski, Kladusa, Krupa, Mutnik, Ostrozac, Otoka, Pe¢igrad, Podzvizd,
Vranogro¢, Ripa¢, Sokolac, Todorovo (Novi Grad), Trzac i najzad Bihac.

4 Hamdija Kresevljakovié: Stari bosanski gradovi, NASE STARINE I, Sarajevo, 1953., str. 34.

5  Esad Kurtovi¢ i Emir Filipovi¢: Cetiri bosanska sokola, Gradanicki glasnik 32/16, Monos d.o.o0., 2011.,
str.201.

6  Fikret Midzi¢: op.cit. str.171.

7 Mirzet Mujadzi¢ i Nijazija Maslak: Stari gradovi Unsko-sanskog kantona, JU Zavod za zastitu kult.-hist.
naslijeda, Biha¢, 2009, str.70.
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Dana 19. juna 1592. god. (1000. h.g.), nakon devet dana borbi, osman-
ska vojska sa Gazi Hasan-pasom Predojevi¢em na celu zauzima Bihaé
zajedno sa Sokocem.®

U to vrijeme, osmanskom drzavom je vladao sultan Murat III (vladao
1574-1595. god). Na &elu vojne posade u Sokocu postavljen je Cehaja? a
utvrda je pripala bihackoj kapetaniji.

Opis junastva i karaktera li¢nosti Gazi Hasan-pase Predojevica nala-
zimo u Pecevijinoj historiji Bosne kao i u djelu ,Tarihi Bosna“ od bos-
njackog historicara Muvekkita.

Bosanski beglerbeg Hasan-pasa Predojevi¢ opisan je kao ,poduze-
tan/pokretan covjek“ (muteharrik adam), koji svojim provalama i osva-
janjima gradova nije davao mira habsburskom neprijatelju od dolaska
na duznost u Bosnu 1591. god. Prosvjedi habsburske strane Istanbulu
(Asitane-i saadete), popraceni prijetnjama otvorenim ratom ako se Ha-
san-pasa ne ukloni, nisu davali rezultate jer je ovaj bio blizak tadasnjem
velikom veziru i sultanovom druzbeniku (musahib) Sijavus-pasi. Visoka
porta je, prema Peceviji, odgovornost za op¢i rat prebacila na habsbur-
sku stranu rije¢ima: ,Ako napadnete nase zasti¢ene pokrajine, on ¢e vas
odbiti.

Godinu dana kasnije (1593. god.) porazom u Bici kod Siska, zbog izo-
stanka pomodi od strane novoimenovanog velikog vezira Sinan-pase, za-
ustavljeno je daljnje napredovanje osmanske vojske u Hrvatskoj.” Od ove
bitke osmanska vojska je bila u defanzivi. U narednom periodu, Sokolac
¢e dijeliti sudbinu Bihada kao i ostalih krajiskih pograni¢nih utvrda.

8  Ibrahim Dzaf¢i¢: Fragmenti iz politicke istorije B-H Muslimana, Sarajevo, 1925., str.26.

9  Cehaja oznatava osobu angaZiranu za obavljanje raznih poslova vaznih li¢nosti u drzavnoj upravi ili u
nekim drugim vaznim poslovima izvan drzavne uprave, kao $to je éehaja kod esnafa. Cehaje su opce-
nito obavljali znacajne poslove kao zamjenici nosilaca odgovaraju¢ih funkcija tako da se moze govoriti
o ¢ehaji valije, ¢ehaji sandzakbega, ¢ehajama mustahfiza, ¢ehaji deftera, ¢ehajama causa, kapetana i
drugih. Izvor: Azra Gadzo-Kasumovi¢: Funkcija osmanskog valije u bosanskom ejaletu i dokumenti
koje je izdavao, ANALI Gazi Husrev-begove biblioteke, Knjiga XXXIII, str.20, na temelju: GHB, sidzil iz
176-1177/1762-1763, str. 16.

10 Dino Mujadzevié: Naucni rad o Ibrahimu Peceviji, Scrinia slavonica g, 2009., str.390.

u  Poznat je u Turskoj i kao Kodza Sinan-pasa (tur. Koca Sinan Paga). Rodio se u Topojanu u Albaniji oko
1520. god. Iako je bio u obavezi da posalje vojnu podrsku Hasan-pasi Predojeviéu, nije to ucinio jer je
potajno mrzio Hasan-pasu Predojevi¢a. Histori¢ari Pecevija i Hammer navode da je razlog mrznje bio
raniji problem oko kupoprodaje neke kuée u Istanbuly, ali i zbog Zelje da se rasplamsa rat sa Austrijom
kako bi se imao priliku proslaviti.
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Iako im je bio ,s krvlju rucak i s krvlju vecera“?, svjesni strateske vaz-
nosti Bihaca i Krajine po Bosnu i Osmansko carstvo, Kraji$nici su junac-
ki izdrzali sve silne nasrtaje Austrijanaca i trajno sac¢uvali ovo podrucje
u okviru Bosne.

Koliko je Biha¢ sa okolicom bio vazan pokazuje i ¢injenica da je Bul-
buli Mostarac na hronogramu o obnovi Poditeljske tvrdave 1700. god.
(1m2. h.g.) izmedu ostalog napisao i sljedece:

,Klju¢ Bosne je Bihad¢, a cijele Rumelije Beograd.’s*

Da je Biha¢ bio glavna bosanska tvrdava i da se bihacki kapetan sma-
trao prvakom medu ostalim kapetanima bosanskog ejaleta, potvrduje i
Hamdija Kresevljakovi¢ u svojim istrazivanjima.

,On (bihacki kapetan) je sjedio u ajanskom vije¢u na prvom mjestu
na strani kapetana.”

Stari grad Sokolac je u obliku trougla. Trospratna Kapi-kula s masi-
kulama na vrhu je pozicionirana na samom ulazu. Unutrasnjost je dosta
prostrana, s najve¢om duzinom od 175 i $irinom od 120 metara. Na najvi-
$oj tacki u oboru smjestena je glavna kula, koju s Cetiriju strana opasava
mali unutrasnji obor, nepravilna cetvrtasta oblika.

Pripajanjem Bosne Austro-Ugarskoj monarhiji, ona za mnoge Evro-
pljane postaje pravo otkrivenje i po mnogo ¢emu jedinstven prostor. Nje-
macki novinar Henrik Renner medu prvima dolazi u Bosnu te sa velikim

12 Iz narodne pjesme: Oj Krajino, krvava haljino

13 Mehmed Mujezinovi¢: Islamska epigrafika Bosne i Hercegovine, IRO Veselin Maslesa, Sarajevo, 1982., str.
410.

14 Hamdija KreSevljakovié: Izabrana dijela I, Veselin Maslesa, Sarajevo, 1991, str. 101.
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zanimanjem i ljubavlju piSe o gradovima nase drzave. Znao je re¢i da je
Bosnu zavolio kao drugu otadzbinu. Za Biha¢ i Krajinu kaze da je ,kraj
ovaj od najljepsih u svoj Bosni“. Ocigledno je da je monumentalnost
grada Sokoca zagolicala mastu i tadasnjeg bihackog okruznika Lothara
von Berksa® pa se 1898. god. odlucio za njegovu djelimi¢nu restauraciju.

U periodu SFR]J, rusevine starog grada u Sokocu su evidentirane kao
spomenik kulture. U Prostornom planu Bosne i Hercegovine do 2000.
god., Faza B, Prirodne i kulturno-historijske vrijednosti, sa¢injenom 198o.
godine, Stari grad u Sokocu uvrsten je u II kategoriju. Kao kulturno do-
bro od nacionalnog znacaja, nacionalnim spomenikom BiH proglasen je
17. septembra 2007. god.”

Dzamija i dzemat Sokolac

Sa dolaskom Osmanlija na ovo podrucje pocinje i institucionalno Sire-
nje islama kroz migracionu politiku doseljavanja muslimana iz unutras-
njosti Bosne i izgradnju islamskih objekata.

S obzirom na to da je osmanska vojska skoro sve osvojene utvrde i
dalje koristila za vojne svrhe, odnosno kao kasarne, praktikovali su od-
mah unutar njih graditi i dzamije. Na pocetku je to bilo za potrebe same
vojske a kasnije i za civile. S obzirom na to da se kod Sokoca brzo razvilo
podgrade, u njemu je izgradena dzamija.

U knjizi ,Durch Bosnien und Herzegovina Kreuz und Quer“ od Hein-
richa Rennera imamo crtez Sokoca sa podgradem gdje je vidljiva bosan-
ska arhitektura na objektu dzamije, ali i samih kuca. Nazalost, danas je
u naselju Sokolac sve manje ¢etverovodnih kuca svojevremeno tipi¢nih
za Bog$njake.

Medutim ljubav prema korijenima, bastini i tradiciji kod ovdasnjih
ljudi je vise puta dokazana. Ne treba zaboraviti da se za vrijeme austrou-
garske okupacije 1878. god., u grad zatvorila mala ¢eta Sokocana, pruzila

15 Henrik Renner: Herceg-Bosnom, uzduz i poprijeko, Naklada hrv. dionicke tiskare, 1900. str. 515

16 Nacelnik bihackog okruga u razdoblju od 1896.-1905. god., restaurirao stari grad Ostrozac kod Cazinaiu
njemu izgradio raskosan dvorac.

17 Komisija za o¢uvanje nacionalnih spomenika BiH: Odluka Komisije broj: 05.2-2-62/07-4 od 12. septem-
bar 2007. godine, http://kons.gov.ba/main.php?id_struct=6&lang=1&action=view&id=2976
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otpor i odbila dva jaka napada okupacionih trupa. U odbrani je zivot
izgubilo 12 Sokocana.”®

Kako bi se pruzio otpor velikosrpskom agresoru i sprijecio njegov
ulazak u naselje Sokolac i grad Biha¢, 19. aprila 1992. god., formirana je
¢eta TO Sokolac, koja je bila u sastavu Odreda TO Centar pri Opéinskom
stabu TO Biha¢. Prvi komandir sastava ove jedinice bio je kapetan Suljo
Zeri¢. Nazalost, kao i u ostalim dijelovima BiH i ovdje je velikosrpska
politika zla ostavila velikog traga. U cilju realizacije velikosrpskih hege-
monistickih teznji, agresor je samo u jednom danu, tj. 12.09.1992. god. na
podrudje naselja Sokolac ispalio 926 granata!

Medutim, i pored nasrtaja daleko vojno i tehnoloski nadmo¢nijeg ne-
prijatelja, branitelji, borci 5. Korpusa Armije R BiH su uspjesno odolije-
vali napadima agresora sve do 24.12.1994. god.

Tog dana je agresor okupirao podrucje naselja Sokolac i drzao ga pod
svojom kontrolom do 13.02.1995.god. kada ga borci 5. Korpusa Armije R
BiH oslobadaju. Kratki period okupacije agresor je iskoristio da opljac-
ka, popalii porusi sve §to su Sokoc¢ani decenijama gradili. Kao i u ostalim
bosanskim gradovima i selima koje je velikosrpski agresor okupirao, i u
Sokocu je dzamija srusena. Sokocani su dali ogroman doprinos u od-
brambeno-oslobodila¢kom ratu boredi se u sastavu 501. Slavne i 502. Vi-
teske brigade u narodu opjevane kao ,besmrtna i legendarna®“.

Tokom velikosrpske agresije na nasu zemlju zivot u odbrani op¢ine
Biha¢ i drzave Bosne i Hercegovine dalo je 32 Sokocana.

18 Hamdija Kresevljakovi¢: op.cit., Nase starine I, 1953., str.31.
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Od 2015. godine postaje praksa da tokom obiljezavanja dana drzav-
nosti BiH, Bis¢ani i ostali Kraji$nici obilaze stari grad Sokolac. Takoder,
ozivljena je tradicija da tokom mjeseca ramazana, pucanj iz topa sa
sokolacke kule oznacava kraj posta. Dzamija je obnovljena a trenutno
imamsku duznost u dzematu obavlja imam Safet-ef. Begi¢. MZ Sokolac
obuhvata naseljena mjesta Sokolac i Dobrenicu sa oko 300 domacinsta-
va, odnosno nesto vise od 2000 stanovnika.

Domaca pamet a evropski fond

Iako je jos pismom velikog vezira od 21. dZzumade-l-uhraa 1291. (23. jula
1874.)" u kome se nareduje drzavnim sluzbenicima da se ,zauzmu“ za
cuvanje historijskih spomenika, zapocela prva sistemska zastita kultur-
no-historijskog naslijeda u Bosni i Hercegovini, u proteklom periodu
nije napravljen nesto znacajniji iskorak u njegovoj revitalizaciji i obnovi.
Nekad su prepreke bile ideoloske naravi pa se tome prilazilo selektivno,
nekad ratne okolnosti gdje se sistemski rusilo a nekad jednostavno eko-
nomska nemo¢. U skladu sa principima ,Agende 21 nastale na konfe-
renciji UN u Rio de Janeiru 1992., a koja potcrtava odrzivi razvoj i odrzivo
kori$tenje planetarnih i ljudskih resursa, Clanak 22. ,Agende 21“ izri¢ito
istice: “Domace stanovnistvo (ponajvise se misli na autohtone ljude i nji-
hove zajednice), kao i sve ostale lokalne zajednice diljem svijeta, imaju
vitalnu ulogu u upravljanju okolicom i njegovim razvojem zahvaljujuci
znanju i tradicionalnim nacinima zivota.

Drzave clanice trebaju prepoznati i bespogovorno podrzati njihov
identitet, kulturu i interese i omoguciti im njihovo efektivno sudjelova-
nje u postizanju odrzivog razvoja.” Prenosom ovih principa na kulturni
turizam, cilj je pored ocuvanja kulturne bastine istu staviti u funkciju
odrzivog turizma. Na tragu toga, a kroz prekogranicni projekat Europ-
ske Unije ,,0drzivo upravljanje turizmom jadranske bastine - HERA“*
zajedno sa Vladom USK i gradom Biha¢em finansirana je prva faza re-
konstrukcije Starog grada Sokolac. Implementacija projekta je zapocela

19 Pismo je objavljeno je u 432. broju novina »Bosna« od 24. $abana 1291. (23. septembra 1874).
20  http://www.un.org/documents/ga/confisi/aconfisi26-1annexi.htm
21 Projekat sa 18 partnera iz 8 zemalja jadranske regije
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u januaru 2014. godine, a trajac¢e do 30.09. 2016. godine. Projekat ¢e in-
direktno podrzati i sektor malog i srednjeg poduzetnistva u vidu stvara-
nja prilika za unapredenje poslovanja i stvaranje novih radnih mjesta u
sektoru turizma.

Stru¢nost, kompetentnost, know-how i agilnost mladog tima Razvoj-
ne agencije USK bili su klju¢ni za osiguravanje sredstava.22 Sredstva
za implementaciju ovog projekta osigurala je Razvojna agencija USK
najve¢im dijelom iz EU fonda IPA Adriatic. Pored obnove starog grada,
formirana je lokalna turisticka ruta koja ukljucuje kulturno-historijske
spomenike iz svih 8 op¢ina Unsko-sanskog kantona, izvr§ena edukacija
klju¢nih interesnih strana, kreirani klju¢ni dokumenti koji doprinose is-
punjenju postavljenih ciljeva i uvezivanju lokalnih ruta u medunarodnu
rutu HERA projekta.

Restaurirani srednjovjekovni grad Sokolac znacajno ¢e prosiriti kul-
turno-turisticku ponudu grada Bihaca i USK i u buduénosti biti pozici-
oniran kao resurs odrzivoga razvoja i relevantan razvojni potencijal na
lokalnoj, regionalnoj i nacionalnoj razini.

Spomenik je potrebno primjereno prezentirati te ukljucitii u savre-
mene tokove zivota. Svakako, da budué¢a namjena spomenika mora biti
originalna i kreativna, ali nikako ne bi smijela da odudara od vrijednosti
i tradicije koje bastine ovdasnji ljudi.

22 Razvojna agencija USK je 07. i 08.05.2014. godine, u saradnji sa italijanskim konzorcijem ,Punto Europa
Teramo-COPE*, u Biha¢u odrzala konferenciju pod nazivom ,Kulturni turizam kao faktor rasta i razvoja
podrucja“. Kao vanjski saradnik bio sam angaziran na konferenciji od strane RAUSK te sam imao priliku

upoznati ove izuzetne mlade ljude ¢iji je profesionalizam zaista na visokoj razini.
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Ako se tome uzme u obzir jos i ¢injenica da je tik ispod starog grada
rijeka Una a samo pola sata voznje od Sokoca pocinje zasti¢eno pod-
ru¢je Nacionalnog parka UNA zapanjujucih prirodnih ljepota, onda je
argumentacija o opravdanosti razvoja turizma na ovom podrudju kom-
pletna.

Cijenimo proslost, planirajmo buducénost
(benchmarking analiza)

Benchmarking® je proces mjerenja i usporedivanja poslovnih aktivno-
sti, proizvoda i usluga s najboljima, bilo unutar podrudja djelovanja ili
izvan njega. To je postupak koji se temelji na usporedivanju vlastitih
dimenzija (procesa, proizvoda, troskova itd.) s nekim preduzeéem (u
ovom slucaju destinacijom) koje zasluzuje da bude mjera vrijednosti.**
Potrebno je nadi takvu turisticku destinaciju (uzor) s kojom se moze i
vrijedi usporediti te izvesti zakljucke koji nam mogu pomoc¢i kod naseg
planiranja.

Uspjesan benchmarking odgovara na pitanja: sta (koja korisna isku-
stva imaju drugi) te kako (tj. kako su dosli do njih).

U kontekstu benchmarking usporedbe Hrvatsko Zagorje je najsli¢niji
prostor USK-u kako geografski tako i sa ¢injenicom da je bogat sa kultur-
no-historijskim naslijedem. Kontinentalna Hrvatska je bas kao i Krajina
fantastican spoj netaknute prirode i kulturno- historijskih spomenika.

Hrvatsko Zagorje obiluje brojnim kulturno-historijskim spomenici-
ma i graditeljskim atrakcijama koje vrijedi vidjeti. Ono je posebno za-
nimljivo kulturnim turistima jer se na malom prostoru moze razgledati
veliki broj srednjovjekovnih, renesansnih i baroknih utvrda i dvoraca.
Najpoznatiji su, sigurno, Trako$¢an i Veliki Tabor, izgradeni u 13. vijeku
koje godisnje posjeti viSe od 100.000 posjetitelja.

Trako$¢an sa perivojem, jezerom, hotelom godisnje posjeti oko
150.000 turista! Ocekivati je da ¢e i Sokolac u buducénosti ostvariti slicne
rezultate.

23 Benchmarking se smatra efikasnim orudem u identificiranju performansi mikrosubjekta u odnosu na
konkurenciju i druge, te predstavlja implementaciju promijenjenih procesa koji vode kompaniju ka
boljim rezultatima.

24 www.benchmarking-in-europe.com/, The Xerox Experience: Case Study by Richard Cross
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Naravno, ovi rezultati koje biljeze nasi susjedi su rezultat kontinuira-
nog ulaganja u obnovu kulturno-historijskih spomenika i kulturni turi-
zam. Pored sredstava iz vlastitih izvora, drzava Hrvatska takoder povlaci
i sredstva iz EU fondova namijenjenih za ovaj sektor. Najsvjeziji primjeri
su obnova hana Jusufa Maskovic¢a u Vrani pokraj Pakostana i tvrdave Ba-
rone u Sibeniku.

Obnova hana i privredna revitalizacija mjesta Vrana finansirani su u
sklopu Programa Europske unije za Hrvatsku IPA 2009. Osnovna ideja
projekta bila je revitalizacija sadrzaja potrebnih za ekonomski oporavak
mjesta. Han ¢e biti viSenamjenski kompleks u kojem ¢e biti mali hotel,
trgovine, zbirka lokalnih arheoloskih nalaza, restoran, prostor za razne
manifestacije i skupove. Omogudit ¢e to finansijsku odrzivost spomeni-
ka kao i privredni razvoj mjesta.

Krajem januara ove godine, svecano je otvorena i obnovljena siben-
ska tvrdava Barone.

Projekt ,Barone - otkrivanje bogate proslosti, put prema uspjesnoj bu-
duénosti“ ukupne vrijednosti 1.377.165,38 EUR takoder je finansiran od
strane Europske unije iz Europskog fonda za regionalni razvoj s 72,17%
vrijednosti fonda.

Jos bolje rezultate biljezi Slovenija. U ovoj drzavi nema nijedne op¢i-
ne ciji programi nisu sufinansirani evropskim sredstvima.

Sredstvima EU sufinansirana je gradnja infrastrukture, komunalni i
turisticki projekti te obnovljeno i revitalizirano vise od dvadeset objeka-
ta kulturne bastine!*

Vazno je napomenuti da projekte obnove i revitalizacije kulturno-hi-
storijskog naslijeda u nasoj zemlji osim EU fondova podrzavaju i UNES-
CO kao i Turska razvojna agencija TIKA.

Kad su u pitanju $anse i moguénosti, trenutno je aktuelan INTERREG
IPA (2014-2020) projekat prekogranicne saradnje kojim je iz fondova EU
predvideno 67 miliona EUR-a za pograni¢ne projekte. Ovim trilateral-
nim programom obuhvacena je BiH, Hrvatska i Crna Gora. U nizu te-
matskih prioriteta za koje se daje podrska (podrudje finansiranja) je i:

25 Alenka Smerkolj, ministrica za kohezijsku politiku u Vladi R Slovenije, www.klix.ba.biznis od 19.02.2016.
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Tematski prioritet 4 — Doprinos razvoju turizma i o¢uvanje kulturne
i prirodne bastine®®

Nove perspektive za Sokolac

U vecini drzava Evropske unije kulturna ekonomija ¢ini 5% ili vise
BDP-a i po mnogim je standardima ovaj postotak od velikog znacaja za
evropsku ekonomiju. U okviru Evropske unije ima oko 200.000 zastice-
nih urbanih cjelina i 2,5 miliona gradevina pod zastitom. To je izniman
potencijal, pa je sasvim logi¢no $to je kultura postala glavni pokretac
turisticke potraznje i rasta, tako da su istodobno resursi kulturne bastine
stavljeni u srediste urbanih i ruralnih razvojnih strategija.”

Kulturno-historijsko naslijede Bosne i Hercegovine je nastajalo suk-
cesivno u razli¢itim epohama i razultat je razlicitih civilizacija koje su
ovdje bile prisutne.

Upravo zbog svoje historijske, umjetnicke, i arhitektonske vrijednosti,
od izuzetne je vaznosti za turizam. Ono je osnovni resurs u Kulturnom
turizmu, odnosno pokretacki motiv kulturnim turistima.

S obzirom da je karakteristika Kulturnog turizma i to da bude do-
zivljajan, kad je Sokolac u pitanju, postoje apsolutno svi uslovi za ta-
kvu ponudu. Naime, u dozivljajnom smislu kulturni se turizam shvaca
kao ponuda pomocu koje posjetitelji dolaze u kontakt s jedinstvenim
socijalnim, historijskim i bastinskim karakteristikama destinacije koju
posjecuju, njezinim lokalnim stilom Zivota koji posjetiteljima pomazu
sagledavanje sadasnjosti mjesta kroz slojevitiju i bogatiju prizmu.*®

Konkretnije, definicija kulturnog turizma moze se svesti na ¢injenicu
da je kulturni turizam krovni pojam koji obuhvaca siroku skalu srodnih
aktivnosti koje uklju¢uju historijski, bastinski, etnicki, umjetnicki, mu-
zejski i festivalski turizam.”

26 http://www.eu-projekti.info/tag/prekogranicna-suradnja

27  Christou E.: Heritage and cultural tourism: a marketing focused research. in : Sigala M., Leslie D.: Interna-
tional Cultural Tourism: Management, implications and cases. Oxford, 2005., str.7.-8.

28 Mec Kercher B., du Cros H.: Cultural Tourism. The Partnership between Tourism and Cultural Heritage
Management. The Haworth Press New York 2002, str. 5.

29 Ibid, str. 5.
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Za USK koji je ekonomski iscrpljen i koji zbog velike nezaposlenosti
biljezi zabrinjavajudi trend iseljavanja, razvoj kulturnog turizma bi do-
bro dosao!

Spomenuli smo da je i sam grad Biha¢ bio partner RAUSK u projektu
,HERA*. Time se lokalna zajednica prikljucila aktivnostima implemen-
tacije projekta gdje bi se spomeniku priskrbila nova namjena i sadrzaji,
ali i omogucilo njegovo daljnje odrzavanje.

Sa aspekta razumijevanja realnosti i moguénosti a u kontekstu prepo-
ruka koje nam daje ekspert za kulturni turizam Barry Lord, u kompleksu
spomenika se moze povezati ,visoka“ kultura i ,popularna“ kultura - spoj
modernog i tradicionalnog (bastine).*

Danas su sve vise popularni kratki odmori (vikendi sa spojenim pra-
znicima itd.). Obrazovani i zaposleni ljudi sa stresnim ubrzanim zivoti-
ma ciljana su skupina kulturnog turizma.

Svjedoci smo popularnosti turizma temeljenog na iskustvima, a ne
samo na konkretnim objektima. Prema tome, naglasak je i na marke-
tinski dobro osmisljenoj prici, paketu ponude, iskustvu. Ne treba zane-
mariti ni rasko$nu usmenu predaju, legende i narodna vjerovanja veza-
ne za ovaj kraj. Price o vilama, zmajevima, junacima sa krilatim konjima
mogu biti inspirativne za umjetnicki izraz. Za specijaliziranog kulturnog
turistu koji se usredotocio na jedan lokalitet, usmena predaja, narodna
vjerovanja i legende su itekako zanimljivi. Inspiracije za dobre marke-
tinske interpretacije u krajiskoj epici imamo na pretek.

Polazedi od ¢injenice da ni jedno mjesto, kulturno-historijski spome-
nik ili kulturna manifestacija nisu sami po sebi turisticka atrakcija, ve¢
da to postaju nakon sto ih nosioci turisticke industrije oznace kao takve
i nizom aktivnosti proizvedu taj status, i u slucaju starog grada Sokoca se
osmisljenom turistickom politikom i putem snaznije marketinske pro-
pagande moze proizvesti zeljena turisticka atraktivnost.

U tom cilju, spomenik pruza realne moguénosti za:

organizaciju kulturnih i tematskih ruta sa Sokocem kao segmen-
tom,

30 Barry Lord, Cultural Tourism and Museums, presented in Seoul, Korea, 2002.
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organizaciju tecajeva, tematskih predavanja i raznih radionica
(npr. kaligrafije),

organizaciju ljetnih kampova za djecu s ciljem popularizacije i
priblizavanja nase bastine (edukacijski programi),

ostala partnerstva s javnim i privatnim organizacijama koje djelu-
juna podrudju turizma u cilju razvoja turistickih proizvoda i alata
usmjerenih na promociju prema svim potencijalnim ciljanim ko-
risnicima.(saradnja sa sajmom EKOBIS idr.)
“oplemenjivanje“sadrzaja postojec¢ih kulturno-turistickih proi-
zvoda grada Bihaca gdje bi Sokalac nasao svoje mjesto (manife-
stacije Ulicom Bis¢a, Bihacko ljeto i dr.)

mogucénost instalacije velikog dvogleda za panoramsko gledanje
grada Bihaca i kompletne bihacke doline,

ostale manifestacije/eventi, prigodni programi, izlozbe i umjet-
nicki performansi.

Benefiti (koristi) koje proizlaze iz razvoja turizma nuzno moraju biti
usmjereni prije svega na zadovoljenje interesa lokalnog stanovnistva i
daljeg razvoja turisticke destinacije, a tek potom na zadovoljenje inte-
resa ostalih trzi$nih subjekata. Prema tome, od svake buduc¢e namjene
kompleksa starog grada Sokoca, istoimeno naselje Sokolac i njegovi sta-
novnici trebalo bi da imaju najvise koristi. A tek poslije njih sira drustve-
na zajednica.

Zakljucak

Globalizacija se ne moze zaustaviti ve¢ se mora nauciti poslovati i zivjeti
u skladu s njenim pravilima. Svjetsko trziste proizvoda i usluga postaje
jedno veliko zajednicko trziste. To znaci da je doslo vrijeme da se o kre-
iranju i plasiranju proizvoda razmislja globalno. Postoji gro slobodnih
filozofa i nezavisnih intelektualaca koji tvrde da su upravo neoliberalni
kapitalizam i globalizacija prijetnja za nestanak malih naroda i njihovih
kultura. Po njihovom misljenju i jedno i drugo vode klasi¢noj vesterniza-
cifi, gdje je cilj sve svesti pod jedan obrazac. Po njima je taj proces u toku
s tim da negdje ide brze a negdje sporije. Ipak, prije da je taj proces zbog
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same modernizacije¥, kojoj globalizacija nije uzrok, nego posljedica.
Kako god da bilo, jedno je sigurno: najbolji nacin da zastitimo i odbrani-
mo nas identitet, kulturu i kulturno-historijsko naslijede je u tome da ih
njegujemo i maksimalno promovisemo.

Ako pritom pozitivno doprinesemo ukupnom drustvenom ambijen-
tu i proizvedemo novu ekonomsku vrijednost koja je itekako nuzna u
ovom vremenu, time bolje!
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Mr. Sci Asmir Crnkic
Sokolac near Bihac
Summary

Apart from a brief historical overview, this paper points out the positive example of
the methodology of fund raising for the reconstruction and revitalization of the old
citadel of Sokolac near Bihac, and proposes concrete guidelines in designing its future
use. The emphasis is on sustainable development, which is based on the idea that the
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cultural and historical heritage along with preserved traditional way of life in this area
could be used as a development resource. The basic strategy is to use what this area

already has - tangible and intangible heritage i.e. cultural and historical heritage as
well as the culture of tradition.
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Sazetak

Ovaj rad je sumarni pregled rezultata istrazivanja muslimanskih nadgrobnih spo-
menika nisana i starih mezarja na podrucju opéine Olovo. Istrazivanje je obavljeno
u pribliznom vremenskom periodu kada i istrazivanja srednjovjekovnih nadgrobnih
spomenika ste¢aka na istom podrucju. Sva saznanja i zapazanja donesena su na osno-
vu terenskog istrazivanja, usmenih izvora, iz podataka zemljisnog katastra i oskudnih
podataka iz literature.

Ovo istrazivanje na jednom lokalnom podrudju pokazalo je da su muslimanski nad-
grobni spomenici i sve pojave koje ih prate, sa naucnog apekta potpuno neistrazeni.
Cak ne postoje nikakvi objedinjeni i neobjedinjeni podaci o njihovoj brojnosti i raspro-
stranjenosti.

Ova rad rezultat je naucnoistrazivackog projekta podrzanog od Instituta za islamsku
tradiciju BoSnjaka u okviru programske podrske projektima koji izucavaju naucne
oblasti Instituta

Kljucne rijeci: muslimanski nadgrobni spomenik ‘nisan’, kultno mjesto, op¢ina Olovo.

1 Ovajrad rezultat je nau¢noistrazivackog projekta podrzanog od Instituta za islamsku tradiciju Bosnjaka
u okviru programske podrske projektima koji izu¢avaju naucne oblasti Instituta
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Uvod

Ovaj rad je sumarni pregled rezultata istrazivanja muslimanskih nad-
grobnih spomenika nisana i starih mezarja na podrucju op¢ine Olovo.
Istrazivanje je obavljeno u pribliZznom vremenskom periodu kada i
istrazivanja srednjovjekovnih nadgrobnih spomenika ste¢aka na istom
podrucju. Od ukupno 82 lokaliteta srednjovjekovnih grobalja na oko 36
lokaliteta postoji ‘kontinuitet smrti, odnosno formiranje konfesionalnih
grobalja i nastavak ukopa u kasnijim periodima proslosti. Nekada je taj
nastavak ukopa bio direktno na istoj lokaciji gdje su i ste¢ci, a nekada je
na udaljenosti do 300 metara. Od tih 36 lokaliteta, 26 su muslimanska
groblja (mezarja).* Tako da je postojala potreba nakon istrazivanja sred-
njovjekovnih grobalja (nekropola ste¢aka) nastaviti istrazivanje konfesi-
onalnih grobalja. U historiografskoj literaturi koja se bavi ovim temama,
nije davana posebna paznja ovoj pojavi, nego je samo sporadi¢no spo-
minjano.

Sva saznanja i zapazanja donesena su na osnovu terenskog istraziva-
nja, usmenih izvora, iz podataka zemljiSnog katastra3 i oskudnih poda-
taka iz literature. Malo ve¢u paznju dali smo nisanima i lokalitetima iz
starijeg perioda (15. i 16. st.), zbog njihove manje brojnosti, specifi¢no-
stima, karakteristikama i usmenih predaja koje su za njih vezane. Ova
mezarja iz starijeg perioda nisu porodi¢na mezarja, odnosno “ne zna se
¢ija su“. Dok su mezarja i niSani iz mladeg vremenskog perioda (17. i 18.
st.) puno brojnija, forma i dimenzije mladih nisana su ve¢ ustaljene, u
tom periodu ukrasi koje mozemo pronacdi na nisanima iz starijeg perio-
da su rijetki, uz ta mezarja ve¢inom su i savremena mezarja i smatraju
se porodi¢nim mezarjima (,zna se ¢ija su“).

Kroz sve periode proslosti uocljiva je medusobna povezanost nad-
grobnih spomenika, odnosno primjetni su utjecaji iz starijih epoha pros-
losti koji su se prenosili na nadgrobne spomenike iz mlade epohe. Ta po-
vezanost moze da se primijetiti po lokacijama ukopa, $to smo mi nazvali
,kontinuitet smrti“, odnosno vjernost jednoj lokaciji za ukop kroz dugi

Vidjeti tabelu u nastavku i karte u prilogu.

3 http://www.katastar.ba/geoportal/preglednik/ (podaci o nazivima parcela/katastarskih Cestica, o vla-
sniStvu i ostali podaci nisu u cjelosti bili dostupni u toku 2015. godine jer se baza podataka koja je
dostupna preko web preglednika dopunjava.
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vremenski period, zatim ukrasima na spomenicima, njihovim oblicima
i narodnim obicajima te predanjima vezanim za grobna mjesta.

Za razliku od stecaka, koji su monumentalniji i na terenu uocljiviji,
nisani su vrlo Cesto oboreni na tlo i prekriveni humusom i vegetacijom,
tesko ih je uocavati i precizno brojcano evidentirati. Vec¢ina grobnih
mjesta (mezarova) nisu obiljezZena niSanom, samo su oznacena/ograde-
na santra¢em? nisu nikako oznacena ili su niSani unisteni. Kada se radi
o livadi, onda je lakse uociti ulegnuca u tlu kao prepoznatljiv znak da
je tu mezar, a kada je lokacija zarasla u visociju vegetaciju, onda je teze
uociti gdje je mezar.

Osvrt na literaturu

U literaturi ova tema je vrlo malo zastupljena opcenito, a za lokalno
olovsko podrucje skoro i da ne postoje nikakvi podaci. Izuzetak je svega
nekoliko sturih podataka u literaturi. Veée interesovanje istrazivaca bilo
je za spomenike koji su tzv. “prelazna faza” iz ste¢aka u konfesionalne
nadgrobne spomenike (15.116. st.), dok je za tipicne muslimanske nisa-
ne (sa turbanom i sl.) interesovanje bilo slabo, tako da o njima imamo
vrlo malo podataka u literaturi. Jedan nisan/obelisk kod Bakica, koji pri-
pada spomenutoj “prelaznoj fazi’, plijenio je paznju istrazivaca jo$ prije
stotinu godina. O njemu je objavljeno mnostvo radova (Truhelka, 1889.
74; Filipovi¢ 1928.72-76; Benac, 1951.26-28; Beslagi¢, 1971.232; Beslagic,
1978.33-34; Wentzel, 1964.186.212. i 1999.140). O ostalim muslimanskim
nadgrobnim spomenicima skoro i da nije pisano. Etnograf Filipovic¢ S.
Milenko spominje jedno muslimansko groblje (doviste) s niSanima i
ukrasima na njima (Filipovi¢ 1928. 72-76), i nesto kasnije navodi neko-
liko lokaliteta sa starim nisanima bez puno detaljisanja (Filipovi¢ 1934.
14-17). U svom djelu Islamska epigrafika BiH Mujezinovi¢ Mehmed na-

4  Santraé, jedno od znacenja je: ograda, okolica, okvir oko bunara ili groba (Skalji¢, 1966. 549). Etnograf
Milenko S. Filipovi¢ biljezi da po Glasincu male bunare zovu ,santra¢* (Filipovi¢, 1950. 23). Takoder, naziv
,santra¢ ponegdje je koristen za nacin gradnje mostova. Na rijeci Praci postojao je jedan jednolu¢ni most
sa masivnom drvenom konstrukcijom, a narodni izraz za tu vrstu konstrukcije bio je ,¢uprija na satrac‘.

Most je izgraden jos za vrijeme osmanske vlasti i nalazio se izmedu Prace i Gorazda. ,Santrac* je jo$ naziv
za kolutastu drvenu podnicu koja se postavlja na dnu iskopanog bunara (Stratimirovi¢, 1925. 92).
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vodi samo jedan par starih nisana (Mujezinovi¢ 1998.10)%. U novije vri-
jeme, Cetiri lokacije sa niSanima obuhvacene su odlukama Komisije za
o¢uvanje nacionalnih spomenika kao dijelovi nacionalnih spomenika,
Bakiéi-doviste®, Lav$i¢i (niSani uz nekropolu ste¢aka Mramorje)’, nisani
u haremu stare dzamije u Miljevi¢ima® i niSani u haremu stare dzamije
u Solunu?®. Ovom pregledu literature mozemo dodati i dva novija izdanja
(Mulfti¢ 2004; Behlulovi¢, 2008) koja pretezno obraduju usmenu tradi-
ciju, predaje, legende, obicaje i geoneologiju, spominju i neka mezarja,
turbeta i dovista, ali bez puno terenskog zapazanja.

Osvrt na srednjovjekovne nadgrobne spomenike stecke

Ovom istrazivanju muslimanskih nadgrobnih spomenika prethodilo je
istrazivanje srednjovjekovnih nadgrobnih spomenika ste¢aka na istom
podrudju. U vrijeme istrazivanja ste¢aka od 2006. do 2014. godine istra-
zZeno je 82 grupnih i pojedinac¢nih lokacija ste¢aka. U literaturi je bilo evi-
dentirano 460 ste¢aka (Fekeza, 2008.66.), nakon ovog istrazivanja uku-
pan broj znatno je povecan i iznosi 1039 stecaka (Hasanspahi¢, 2014.
Hasanspahi¢, 2015.c,"). Rezultati istrazivanja ste¢aka na olovskom po-
drudju trenutno se objavljuju u rubrici Mramorje u nau¢no-popularnom

5  Takoder, navodi primjer nekropole sa steécima, s kri¢anskim i muslimanskim niganima u naselju Zu-
nova, koje autor svrstava u okolicu Olova, $to je mala autorova greska. Naime, radi se o naselju koje se
nalazi na prostoru izmedu Olova i Sokoca, gravitira i administrativno pripada op¢ini Sokolac. Autor je,
mozda, zabunom napravio gresku, jer postoji naselje istog naziva i u op¢ini Olovo.

6  Odluka Komisija za o¢uvanje nacionalnih spomenika, Prirodno i historijsko podrucje — nekropole sa stec-
cima, nianima, obeliskom i ostacima Crkve sv. Roka u Bakicima Donjim, u selu Bakici Donji, 10.9.2008.
Sarajevo, Dostupno: http://kons.gov.ba/main.php?id_struct=6&lang=1&action=view&id=3042 [Pregle-
dano: 24.1.2016.].

7 Odluke Komisija za o¢uvanje nacionalnih spomenika: Historijsko podrucje — Nekropola sa steécima
“Mramorje” i starim nisanima u Lavsi¢ima, 5.11.2008. Sarajevo, Dostupno na: http://kons.gov.ba/main.
php?id_struct=6&lang=1&action=view&id=3055 [Pregledano: 24.1.2016.].

8  Odluka Komisija za o¢uvanje nacionalnih spomenika: Mjesto i ostaci istorijskog spomenika — Stara
drvena dzamija u Miljevi¢ima, 4.7.2007. Sarajevo, Dostupno na: http://kons.gov.ba/main.php?id_struct
=6&lang=1&action=view&id=2970 [Pregledano: 24.1.2016.].

9  Odluka Komisije za o¢uvanje nacionalnih spomenika: Graditeljska cjelina - drvena dzamija u Solunu
kod Olova, 8.7.2009. Sarajevo, Dostupno na: http://kons.gov.ba/main.php?id_struct=6&lang=1&action=
view&id=3251 [Pregledano: 30.5.2015.]

10 Hasanspahi¢ Mirnes, 2014. “Koliko ste¢aka imamo”, Dostupno na: http://bhdocumentary.net/index.
php/mramorje/g5-koliko-stecaka-imamo [Objavljeno: 19.10.2014. Azurirano 30.8.2015. Pregledano:
24.1.2016.].

1 Hasanspahi¢ Mirnes, 2015.c, (u pripremi).

=

412 - Glasnik br: 5-6 - 2016 - [409-432 str.]



Mirnes Hasanspahic
Nisani i stara mezarja na olovskom podrucju

internetskom magazinu BhDOCumentary.” Prostorna rasprostranjenost
stecaka na podrudju opéine Olovo moze se vidjeti na izradenoj geograf-
skoj karti.”

»,Kontinuitet smrti“ - vjernost jednoj lokaciji za ukop

Posebno je zanimljiva jedna pojava koju smo pratili u toku istrazivanja
stecaka i nisana. Radi se o vrlo ¢estom koristenju jedne lokacije za ukop,
kroz dugi vremenski period, odnosno kroz vise razli¢itih drustvenih pe-
rioda proslosti. Dugo se zadrzavala praksa vjernosti jednoj lokaciji za
ukop svojih mrtvih. Nekada je apsolutno ista lokacija koristena za ukop,
anekada su to dvije prostorno vrlo bliske lokacije na udaljenosti najvise
do oko 300 metara.

Tri lokacije sa nadgrobnim spomenicima nisanima posebno su zani-
mljive kada se radi u kontinuitetu ukopa. Naime radi se u tri slucaja gdje
su ukopi muslimanskih grobova (16.-17. st.) vrSeni na tumulima/hum-
kama koje mogu biti prahistorijske grobnice. To se sada moze vizuel-
no ustanoviti, ali bi tek arheoloska istrazivanja dala pravi rezultat. To
su lokacija dovista Jasik (kod Mogusa), lokacija Jezerine (kod Metilja) i
lokacija na Kurjaci (Dolovi - sa o¢uvanim jednim nisanom u obliku ste-
le sa predstavom sablje). Lokacija Jezerine (Fotografija 1) ima nekoliko
mezarova, a dva mezara obiljeZena su s tri velika i istaknuta niSana (dva
uzglavna s turbanom, a jedan podnozni zavrsava se piramidalno s jabu-
kom na vrhu). Druga lokacija je doviste u Jasiku (Fotografija 2). Na ovoj
humci, koja je, otprilike, veli¢ine kao i prva, smjesteno je desetak meza-
rova, obiljezeni su dobro o¢uvanim i masivnim nisanima, a na prostoru,
livadi juzno od humke, nalazi se mnostvo mezarova koji su samo ogra-
deni santra¢em koji je potonuo ili su ulegnuéa u tlu. Tesko je utvrditi ta-
¢an broj mezarova, a po svemu sude¢i da je cijela livada mezarje. U oba
slucaja se nekropole ste¢aka nalaze nekoliko stotina metara udaljene od
ovih lokacija. Tre¢a lokacija je lokacija na Kurjaci (u blizini naselja Dolo-
vi), gdje su tri lokacije stecaka (40, 9 i 2 stecka). Jedna od tih lokacija su
Krcevine sa g stecaka, smjestena ocigledno na prahistorijskom tumulu,
a, mozda, i susjedna nekropola Raskovnica (40 ste¢aka). Izmedu te dvi-

12 www.bhdocumentarynet/index.php/mramorje [Pregledano: 28.12.2015].

13 Hasanspahi¢ Mirnes, 2015.a, “Karta rasprostranjenosti ste¢aka na podruéju opéine Olovo”, Dostupno
na: www.bhdocumentary.net/index.php/mramorje/145-karta-rasprostranjenosti-stecaka-na-podrucju-
opcine-olovo [Objavljeno: 14.3.2015., Azurirano 12.6.2015., Pregledano: 10.12.2015.].
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je lokacije, koje su udaljene oko 300 metara, nalazi se jedna humka na
kojoj je stari niSan/stela s plasti¢no izvedenim prikazom osmanske sa-
blje, a na susjednoj parceli je neutvrden broj mezarova ogradenih samo
grubo klesanim kamenom santracem. Humka na kojoj se nalazi nisan je
ugrozena gradnjom kolskih puteva i moguce je da je prije gradnje puteva
na humci bilo jo§ mezarova koji su unisteni prilikom gradnje puteva.

Fotografija 1: Lokalitet Jezerine, Metilji Fotografija 2: Doviste Jasik, Moguse

Kada se radi o ukopu iz srednjeg vijeka, odnosno ste¢cima, koriste-
nje prahistorijskih humki/tumula jos je ¢esc¢a pojava. To nije specific-
na pojava samo za olovsko podrucdje nego je to Cesta pojava na cijelom
podrudju rasprostiranja stecaka. U tabeli ispod brojcano je prikazan
pregled lokaliteta ste¢aka s nastavkom ukopa konfesionalnih grobalja
(pogledati karte koje su u prilogu).

Nepotvrdeno

) Lokacije stecaka (podaci
w :Ir :\)’ﬁa Katolcka ~ Muslimanska  koje :“i?gr:;i'l“’ postoje, ali

. groblja groblja nemaju kontinuitet P . I stecaka nema)

groblja ukopa stecci)

Dlre’ktno na lokaciji 6 2 10 41 6 5
stecaka
Na udaljenosti do
300 m od stecaka 1 1 16 1 1 1
I 7 3 26 41 6 5

14 Hasanspahié, 2015.b, “Kontinuitet smrti - Prahistorijski tumuli kao lokacije za srednjovjekovna groblja
na olovskom podruéju”, Dostupno: http://bhdocumentary.net/index.php/mramorje/175-kontinuitet-
smrti-prahistorijski-tumuli-kao-lokacija-za-srednjovjekovno-groblje-na-olovskom-podrucju [Objavlje-
no: 7.7.2015., pregledano: 10.1.2016.].
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Postoje i neke lokacije za koje smo pronasli podatke koji govore da su
na istom mjestu nekada bili stecci i nisani, ali nismo mogli potvrditi po-
stojanje stecaka, jer ih danas nema. To je, na primjer, lokalitet Prokop (u
blizini Jelasaka) na kojem je sacuvan jedan nisan s turbanom, a lokalitet
u starim katastarskim planovima nosi naziv Mramor. To je na olovskom
podrudju uvijek naziv za srednjovjekovne nekropole, ali danas ste¢aka
tu nema. Mali prevoj i humka na kojem je niSan, ugrozeni su gradnjom
lokalnih kolskih puteva koji se na tom mjestu krizaju. Primijetili smo
da je gradnja puteva puno puta ugrozavala nekropole i ovdje se moze
pretpostaviti da su tu nekada bili stecci koji su unisteni gradnjom pute-
va ili odvezeni nekim drugim povodom. Tesko je znati. Nisan je nekada
skliznuo na put, pa su ga lokalni stanovnici vratili na staro mjesto.

Drugi podatak je iz starije literature, a odnosi se na nekropolu Za-
gajnica (naselje Pogar, 3 km sjeveroisto¢no od Olova), autor biljezi: “...
da pored tih mramorova, u istom groblju ima i osam ‘nisana) dosta vi-
sokih stubova, koji su nesumnjivo muslimanski nadgrobni spomenici.”
(Filipovi¢, 1934.15). Autor je uradio i crtez jednog od tih stubova/nisana,
ali ne navodi vise detalja (Filipovi¢, 1934.16). Lokacija je, u to vrijeme,
kako navodi i autor, a i kasnije koristena za pravoslavno groblje, tako da
postoji moguénost da su ovi spomenici unisteni koristenjem, kopanjem
novih grobova.

Tre¢i podatak crpimo iz starih austrougarskih greografskih karata,

a tice se lokaliteta (dovista) Kujava ili Zid pored naselja Klinc¢i¢i. Ova
lokacija je u tim kartama oznacena oznakom ,AG* (§to znadi staro, ,an-
ticko groblje), a to je oznaka koja se upotrebljavala za oznacavanje ne-
kropola stec¢aka. Stecaka sada na toj lokaciji nema, ali u aktivnom mu-
slimanskom mezarju ima nekoliko veoma interesantnih starih nisana.
Ste¢ci su mozda odneseni, unisteni ili ‘potonuli’ (prekriveni humusom
ili kasnijim kopanjem grobova).

Cetvrti podatak koji smo pronasli u zemljinom katastru, a odnosi se
na lokalitet Smrecje (Gornji Boganovi¢i). Na lokaciji ima nekoliko me-
zarova sa starim nisanima, a oko 200 m sjeverozapadno nalaze se parce-
le pod nazivom Mramorje i Gornje Mramorje. I ovaj lokalitet je ugrozen
gradnjom puteva i Sumskih trasa, tako da nije iskljuc¢eno da je na lokaciji
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bilo i ste¢aka. Peti podatak je iz usmenih izvora da je na lokaciji ,kod
pilane“ (2 km od Olova) postojala nekropola ste¢aka i nisana. Nekropola
je potpuno unistena gradnjom regionalnog puta Sarajevo-Tuzla (M-18).
Tako smo pokusali da pronademo pisani izvor koji potvrduje usmena ka-
zivanja, nismo uspjeli.

Treba napomenuti da su svi pomenuti putevi koji su ugrozili nekro-
pole, nekada bili skromnih dimenzija (viSe pjesacki) i nisu toliko ugro-
zavali spomenike, ali su u 20. stolje¢u za njihovo prosirenje koristene
masine i to je ugrozilo nekropole.

Dovista i kultha mjesta

Nije moguce posmatrati, istrazivati, pricati ili pisati o lokacijama sa
starim nisanima i mezarjima a da se ne dotakne teme tradicionalnih
dovista. Na prostoru Bosne i Hercegovine i 8ire, a tako i na ovom lokal-
nom olovskom podrucju o kojem je ovdje rije¢. O dovistima je pisano u
historiografskoj, etnografskoj i teoloskoj literaturi, ali o ovoj temi ima jo§
da se pise.

Lokacije na kojima se okupljaju bosanski muslimani (Bosnjaci) radi
tradicionalnog obreda ucenja dove (obi¢no su to ,kisne dove“ili ,dove za
kisu“) ve¢inom su vezane za mjesto ukopa (stecke, grobove, nisane, tur-
beta, groblja, mezarja). To su molitve (dove) koje su upudivane putem
,posrednika“ (merhuma, umrlog/umrlih) koji su ukopani u mezarju. U
muslimanskom svijetu postoji tradicija po kojoj se vjeruje da su molitve
(dove) upucene Bogu putem posrednika (Sehid, hodza, evlija, dervis)
mnogo jace (Bringa, 2009.179). lako se nazivaju ‘kisnim dovama), one se
obavljaju bez obzira na vremenske prilike i padavine, rasporedene su
svake kalendarske godine. S obzirom da postoje lokacije dovista koje
nisu vezane za mjesto ukopa (groblja, mezarja, niSane), a dove na tim
lokacijama mozemo smatrati ,neposrednicke“ dove, tako da ,posrednis-
tvo“ nije vezano za sva molitvista. Na osnovu tog zaklju¢ujemo da su
dovista i dove bosanskih muslimana imale nesto $iri kontekst shvac¢anja
i da nisu iskljucivo vezana samo za ,posredovanje“ umrlog, nego su po-
Stivana neka kultna mjesta u prirodi. Obi¢no su to planinske kote i neka
uzvisenja, pecine, izvori vode i sl.
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Fotografija 3: Doviste Borici, Petrovici: ste¢ak, u pozadini je Drvena Musala, pored nje san-
tra¢em ogradeni mezarovi, a 30 m dalje par velikih niSana

U proslosti, a i sada postoje razliciti stavovi muslimanske uleme (uce-

njaka) o posredovanju molitve na grobljima koja su po predaji sehid-

ska, derviska, odnosno kultna mjesta. Neki su to negodovali i smatrali

kao naslijedem iz daleke predislamske proslosti, a neki su tu praksu pak

odobravali kao nesto $to nije propisano, ali ni protivno islamskom zako-
nu (Bringa, 2009. 185).

Po svojoj poziciji gdje se nalaze, olovska dovista mogu se podijeliti u
tri skupine:

1.

Dovista koja su na lokacijama sa srednjovjekovnim grobovima/
grobljima sa ste¢cima i ujedno sa muslimanskim mezarima, obi¢-
no sa istaknutim velikim nisanima, ali i na nekim mezarjima
sa malim skromnijim niSanima. Na dva dovista srednjovjekov-
ni nadgrobni spomenici ste¢ci i muslimanski nisani su na istoj
lokaciji (Petrovi¢i — fotografija 3 i Cunista). Nekoliko lokacija
dovista je uz muslimanske mezarove, a gdje su ste¢ci udaljeni
svega nekoliko desetina ili stotina metara, to su: Gurdiéi (Tisovo
brdo/pod brdom Palez, gdje se u blizini dovista, oko 200 meta-
ra, nalazi mala nekropola ste¢aka sa tri stecka, a nesto dalje jo$
jedna), Bakiéi iznad lokacije sa velikim starim niSanima je ne-
kropola Slavanj, lokacija gdje se obavlja obred za vrijeme Alidzu-
na (Ilindana) u Kamensku i Rijeci (u blizini lokacije, oko 200
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metara nalazi se tzv. Tursko greblje, ali i nekropola Rudine, dovi-
Ste Pogar u blizini je nekropola Zagajnica i Memagic¢ stijena.

2. Lokacije dovista koja se nalaze samo uz muslimanska groblja,
nisane i turbeta: doviste Jasik (Moguse), doviste Kurban-kamen
(Glavi¢no), doviste Stublenice (Martinovici)

U trec¢u skupinu spadaju dovista koja uopce nisu vezana za bilo kakve
grobne lokacije, ali su uobic¢ajeno na planinskim vrhovima/kotama. To
su dovista: Milankovi¢i i Vukoti¢i (na Kruskovici, 183 m n/v, izvor Mut-
ni bunar - Konjuh/Smolin), Zunova na Bijelom vrhu (kota 1271 m n/v,
Konjuh) i LiSci (Obla glava, 816 m n/v).

Ovdje je bitno napomenuti i dovista iz susjednih op¢ina koja se ni-
kako ne razlikuju od olovskih. Nabrojat ¢emo neka: Ligatic¢i i Miznoviéi
(Velika glava), Kariéi, Sejhova voda, Ravne i Zubeta — Vares, Crna Rijeka,
Rakova Noga — Ilijas (Muftié, 2004.221, tabelarni prikaz i raspored odr-
zavanja). Zatim, dovista i na susjednom banovackom i kladanjskom po-
drudju, od kojih su neka ,zamrla“. Jedno od ,izumrlih* je doviste na vrhu
planine Konjuh 1327 m n/v (Djedovi¢, 2010.43-47). Ovo doviste po svojoj
,wvisinskoj“ lokaciji identi¢no je sa spomenutim olovskim dovistima na
zapadnim obroncima Konjuha (Kruskovica i Bijeli vrh).

Ista ova podjela dovista kako je gore izneseno, moze se primijeniti na
cijelo podrucje gdje postoje dovista (Duranovi¢, 2014. 287).

Zahvaljuju¢i nadgrobnim spomenicima (ste¢cima i niSanima) mo-
zemo pouzdano znati da je taj kontinuitet kultnog mjesta od srednjeg
vijeka pa na ovamo neprekinut.

Turbeta kao kultna mjesta i ,,placene dove“

Pojedina turbeta takoder, spadaju u kultna mjesta koja se posjecuju ne
samo kolektivno i u odredeno vrijeme nego i pojedinac¢no i vremenski
neodredeno i uz ostavljanje nekih darova, naj¢esc¢e novca. Po jednom
novijem, zanimljivom sociolosko-psiholoskom istrazivanju o profilima,
poimanjima i shvatanjima ljudi posjetilaca turbeta, vidimo da turbeta
posjecuju ljudi razli¢itih socioloskih, psiholoskih i religioznih profila.
Istrazivanje je provedeno na osnovu anketiranja posjetilaca turbeta
neznanih Sehida u Grabljama kod Busovace (Duranovi¢, 2015. 276). U
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ovom istrazivanju radi se o povre-
menim, pojedina¢nim posjetama
turbetima uz ostavljanje nekih
darova, najc¢esc¢e novca, a ne ko-
lektivnim posjetama kao dovisti-

ma.
Kod lokalnog olovskog sta-
novnistva vrlo je malo onih koji
Fotografija 4: Otvor za ubacivanje novca- posjeéuju ovdaénja turbeta, to su
nica na turbetu kod stare dZamije u Solunu turbeta u Stublenicama u Marti-
novic¢ima i turbe kod stare dzamije
u Solunu. Jedan od razloga zasto ,stranci, odnosno osobe koje ne pri-
padaju lokalnom stanovnistvu, ne posjecuju ova turbeta je taj sto se ova
turbeta ne nalaze uz danasnje puteve te ih je tesko pronaci gdje se nalaze.

Usmene predaje — memorija prostora i vremena

Sve usmene predaje vezane za grobna mjesta (mezarja, niSane) otprilike
odgovaraju ostalim predajama koje se mogu susresti na bh. podrudju i
sire. Ukratko, to bi bila tri poznata i vrlo ucestala mitska ,obrasca“. To su
,svatovska groblja“, legenda da su se sukobile dvije kolone svatova i iz
odredenih razloga zametnuo se medusobni boj te da su tu svi izginuli;
zatim legenda/predaja o ,Fatihovim vojnicima“ koja je vezana za loka-
cije s niSanima, posebno one sa velikim nisanima, s vjerovanjem da su
tu sahranjeni $ehidi koji su poginuli u osmanskim osvajanjima ovih pro-
stora i treca legenda o junaku ili njih vise, nejcesce dvojici junaka, koji
su obezglavljeni nosili svoje glave pod rukom i na mjestu gdje bi ih neko
vidio tu bi skoncali. Na tom mjestu bi im se sagradilo turbe. Legenda
koja se rjede susrece, a na olovskom podrudju biljezimo je samo u dva
slucaja (mjesta), a to je legenda po kojoj je majka ispratila sina u vojsku
(vojnu) i na mjestu gdje joj je izmakao s vidika, posto se nije nikada vra-
tio, odredila bi da se podigne niSan (predaje zabiljezene u Miljevi¢ima
i u Gornjem Klisu). Postoje i lokacije za koje se ne veze nikakva predaja
(legenda). Skoro za sve lokacije smatra se i kaze ,da su to stara greblja“.
Po ,memorijskom*, vremenskom smislu lokacije s muslimanskim
mezarjima i nadgrobnim spomenicima (niSanima), mogu se podijeliti
u dvije osnovne skupine lokacija. To su starija i mlada mezarja. Starija
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mezarja obi¢no su s velikim i istaknutim nisanima koji su najcesc¢e ukra-
Seni (sablja, luk i strijela, tupuz/¢omaga/, jabuka...) ili su niSani samo
nagrubo oklesani ili pak nisana nema dok su mezarovi samo ogradeni
santra¢em. Za ove lokacije se obi¢no vezu predanja i legende. Bitna ka-
rakteristika vezana za ova mezarja je to sto se ,ne zna cija su“, odnosno
nemaju porodi¢nu/familijarnu odrednicu, ¢ak se posebno ne pripisuju
nekom naseljenom mjestu. Drugu skupinu bi predstavljala, po svemu
sudeci, mlada mezarja koja se obi¢no nalaze blizu ili zajedno sa mezar-
jima koja se danas koriste i imaju porodi¢nu/familijarnu odrednicu, zna
se ,C¢ija su“. Kod prve skupine je skoro uvijek zadrzana tradicija pozicio-
niranja lokacija ukopa na visinskim istaknutim lokacijama (kota, prevoj,
dominantan mali ili veliki brijeg). Ova tradicija se dugo zadrzala pa se
moze primijetiti da su mezarja i iz mlade skupine (17., 18. i 19. stoljece)
takoder formirana na nekom brijegu. Nekada su obje grupacije prostor-
no veoma bliske (zajedno ili grani¢ne parcele), a nekada nisu.

Ukrasi

Donosimo tabelarni prikaz vrste i brojnosti evidentiranih ukrasa na mu-
slimanskim nadgrobnim spomenicima nisanima u okolici Olova.

Vrsta i tehnika ukrasa Koli¢ina

Sablja u koricama — urezivanjem

Sablja bez korica — urezivanjem

Sablja — plasticno

Topuz/kijaca/Stap’

Luk i strijela — urezivanjem

Luk bez strijele — urezivanjem

Luk bez strijele — plasti¢no

Jabuka (polujabuka)/kugla (na vrhu ni$ana)?
Jabuka (polujabuka)/kugla (na bo¢nim stranama niSana)
Cik-cak linije

Kompozicija linija i drugih ukrasa
Krug/obru¢ — urezivanjem

Okruglo udubljenje

»9“ motiv spirala® - urezivanjem

Rozeta (Setokraka) — urezivanjem

Divit* - plasti¢no

_

_| =
WOl W| =] =2 IN DN == ©

Fotografija 5:
NiSan iz Petrovica
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Fotografija 6: Unikatni ukras: kompozicija linija i tackastih udubljenja na niSanu na dovistu
Stublenice (Martinovici). Crtez: detalj ukrasa ispred dovista Djevojacke pecine u Brateljevici-
ma kod Kladnja (autor: Jasminko Mulaomerovic¢)

Na nekim primjercima nisana neki motivi se viSe puta ponavljaju
tako de je broj tih motiva, ukrasa puno veéi nego broj nisana.

Moze se konstatovati da su najzastupljeniji ukrasi na muslimanskim
nadgrobnim spomenicima/nisanima u okolici Olova, sablja, topuz i
jabuka. Ova tri standardna ukrasa mogu se uobicajeno evidentirati
na nisanima (Beslagi¢, 1978.57), tako da s najces¢im ukrasima olovsko
podrudje ne odstupa od ostalih podruéja u Bosni i Hercegovini, iako se
neka ozbiljnija usporedba medu lokalnim podruc¢jima i ne moze praviti
s obzirom na slabu istrazenost ovih nadgrobnih spomenika na cijelom
prostoru njihovog rasprostiranja. Za neke ukrase sa sigurnos$éu moze-
mo tvrditi da su nasljedstvo sa srednjovjekovnih nadgrobnih spomenika
stecaka, a to su: jabuka, krug, ,S“ motiv spirala, rozeta i sve vrste linija.
Utvrdeno je da ovih ukrasa ima na srednjovjekovnim nadgrobnim spo-
menicima u okolici Olova (Hasanspahi¢, 2015.c), a i na drugim mjestima
(Beslagi¢, 1978.58). Za neke ukrase mozemo tvrditi da su rijetki i uni-
katni (nestandardni), kao $to su: kompozicije linija i tackica na jednom
nisanu na dovistu Stublenice u naselju Martinovi¢i i plasti¢no izvedeni
prikaz divita na tri niana u haremu dzamije u Jelaskama. Sto se tice
ukrasa iz Martinovica, neki dijelovi ukrasa (male kose crtice) sli¢ni su
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ukrasima koji se nalaze na stijeni
ispred Djevojacke pedine, dovista
i kultnog mjesta u Brateljevi¢ima
kod Kladnja (pogledati fotografiju
br. 6 i crtez). Sto geografski i nije
daleko. Radi se o dva podrucdja koja
razdvaja planina Konjuh, a koja su
medusobno intenzivno komunici-
rala u proslosti.

Kada je rije¢ o divitu kao ukra-
su na nadgrobnim spomenicima,
vrijedi naglasiti da se radi o uni-
katnom ukrasu (Fotografija 7). Ko-
liko je nama poznato ovo je prvo
evidentiranje ovog ukrasa na ni- Fotovgrafija 7: Unikatni ukras, prikaz divita,

Jelaske

$anima. Ovi ukrasi se nalaze na tri

nisana u haremu dzamije u naselju

Jelaske (oko 30 km sjeverno od Olova). Na jednom od tri nisana s divi-
tom ispisana je hidzretska godina, tako da ga mozemo datirati. Ispisana
godina je 1195. h.g., $to odgovara 1780/81. godini. Druga dva nisana nalaze
se vrlo blizu nisana sa ispisanom godinom, iste su izrade, oblika, materi-
jala iukrasa. Polozaj divita i nacin izrade su isti u sva tri primjerka. Vrlo
je vjerovatno da ih je izradio isti klesar i da su iz bliskog vremenskog
perioda. Ukras je izveden plasti¢no i doista se radi o estetski vrijednim
primjercima muslimanskih nadgrobnih spomenika uopée. O divitu kao
predmetu, kako se izradivao i koja mu je namjena, moze se procitati u
kra¢em tekstu “Tintarica i kalem”, autorice Aide Alispahi¢. Pored funk-
cionalne, skoro uvijek ima svoju umjetni¢ku dimenziju vrlo ¢esto i sa
kaligrafskim natpisima (Karamehmedovi¢, 436).

Na olovskim nisanima uocene su i neke druge karakteristike koje se
ne mogu svrstati pod ukrase, jer su vise imale neke prakti¢ne (static-
ke) funkcije na mezaru. To su postolja za uzglavne nisane izradena od
jednog komada kamena i zapazeni su ostaci koristenja zeljeznih klanfi
(spojnica) za uvezivanja fino obradenog santraca oko mezara — klan-
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fanje. Postolje je klesano od jednog komada kamena, to je jedan manji
kameni blok dimenzija oko 50x40x10, sa vanjskih strana ne toliko pre-
cizno izvedenih rubova, ali otvor koji se izradivao na sredini tog bloka
uvijek je precizno oklesan tako da bi se niSan mogao postaviti u taj otvor
i bio stabilan. Klesar je sa ovim postoljem imao nakanu da rijesi problem
stabilnosti nisana.

Oblici nisana
Oblici nisana na olovskom podrucju su raznovrsni. U oblicima kod olov-
skih ste¢aka postoji svega nekoliko spomenika “uspravnog” oblika, to su
spomenici ¢ija je visina dominantnija od Sirine i duzine. Obi¢no se u
literaturi nazivaju ste¢ci u obliku stele (pravougaone osnove), stupa i
nisan (kvadratne osnove). Uspravni oblici se nalaze uglavnom u isto¢noj
Bosni i po vremenu nastanka spadaju u kraj perioda egzistencije ste¢aka
(Beslagi¢ 1978.14).

Dva su ovdje posebno zanimljiva. Pored poznatog obeliska/nisana sa
lokaliteta Vlaskovac iz Donjih Bakica koji je poznat i o kome je puno
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pisano u literaturi (ve¢ smo ga spominja-

li pod naslovom ,Osvrt na literaturu“), na

olovskom podrudju postoji jo$ jedan manji

nisan, a koji je veoma sli¢an velikom nisa-

nu/obelisku iz Baki¢a. Ovaj spomenik se

nalazi u neselju Petrovici (Fotografija 5). Za

razliku od bakickog, ovaj nisan je potpuno

nepoznat i nije nigdje evidentiran i anali-

ziran u literaturi. Po obliku su isti. Oba su

stup kvadratne osnove koji se prema gore

blago suzava i ima piramidalni zavrsetak.

Bakicki obelisk/niSan je masivniji i visi,

njegova visina je oko 4 metra. Petrovacki Fotografija 8: Kiincici, pokusaj
. . .. . . izvedbe turbana

je skromnijih dimenzija, visok je 130 cm.

Zavrsava se malom piramidom i jabukom/

kuglom na vrhu piramide koja je odlomljena. Bridovi su kao i na baki¢-
kom ukraseni pletenim uzetom, sve Cetiri strane su ukrasene spiralnim
zavojima tzv. S motivima (vidjeti tabelu s ukrasima i napomenu br. 17).

U ranoj fazi nisani sve vise imaju pravolinijske ostre linije, tj. u obliku
su stele sa nekim ispupcenjem ili bez njega na vrhu spomenika, pira-
midalno se zavrsavaju ili ravno. Svakako da se domaci klesari dugo ne
odlucuju na zaobljene linije, odnosno na turbane.

Umijece i vjestine, koje su domaci klesari naslijedili od svojih pret-
hodnika klesara ste¢aka, zadrzavaju se kroz nekoliko generacija klesara.
U pocetku se upustaju u neke blage zaobljene linije posebno na vrhu
spomenika (obla ispupcCenja, jabuke, zaobljenje gornje linije, pokusaji
izvedbe turbana - Fotografija 7). Tek kasnije u zrelijoj fazi klesari uspi-
jevaju da oblikuju turban. Turban je nekada ,kvadratnog, ,Cetvrtastog*
oblika, a nekada je izveden perfektno. Evidentirani su i nisani koji su
samo grubo oklesani, ali su ipak uspravni, odnosno visina dominira.
Kada bi se mezar oznacavao santracem, nekada je uzglavni kamen malo
vec¢i od ostalih. Vremenom su klesari uvidjeli da je niSane, odnosno tur-
bane, kao najzahtjevniji dio nisana, puno lakse oblikovati od meksih ma-
terijala, tako da, pored kre¢njaka, upotrebljavaju i kamen od dubinskih
ili intruzivnih magmatskih stijena (,sivi“ kamen) kojeg u olovskom kraju
ima u izobilju (u dolini Krivaje i Stupcanice). Ovaj materijal je meksi za
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lakse puca nego kre¢njak.

Pored ni$ana sa turbanom (kosim i uspravnim guzvama), evidentira-
ni su i nisani sa derviskim turbanima, zZenskim kapicama, osmougaone
osnove, piramidalnim i ravnim zavr$etkom. Na fotografijama ispod su
prikazani neki od oblika niSana. Prve dvije fotografije u gornjem lijevom
uglu su spomenici u obliku stele i koji se nalaze uz stecke (jedan je obo-
ren), ali skoro da se ne razlikuju od nekih nadgrobnih spomenika koji su
u muslimanskim mezarjima.

Zakljucak

Ovo istrazivanje na jednom lokalnom podrudju pokazalo je da su
muslimanski nadgrobni spomenici i sve pojave koje ih prate, sa nauc-
nog aspekta potpuno neistrazeni. Cak ne postoje nikakvi objedinjeni i
neobjedinjeni podaci o njihovoj brojnosti i rasprostranjenosti. Pojava
blizine ,starih muslimanskih nisana“, pa i drugih konfesionalnih groba-
lja i spomenika u blizini srednjovjekovnih nekropola ili uz njih, samo
je usputno navodena u literaturi, bez ikakvog detaljnijeg istrazivanja. U
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nasem primjeru to se pokazalo kao ucestala pojava, s obzirom na to da
oko pola lokacija srednjovjekovnih grobalja ima svoj ,kontinuitet smrti*,
odnosno nastavak ukopa na istom ili bliskom mjestu (do 300 m udalje-
nosti) u kasnijim periodima proslosti.

Takoder, zanimljiva je i unikatnost kada se radi o ukrasima na nisa-
nima, a sa uobicajenim ukrasima potvrdena je slicnost s ukrasima na
nisanima na cijelom teritoriju njihovog rasprostiranja.

S imovinskopravnog i zemljisnoknjiznog aspekta starija mezarja nisu
evidentirana u zemljiSnom katastru kao groblja/mezarja.’” Mlada me-
zarja ve¢inom su evidentirana kao groblja i u vlasnistvu su Islamske za-
jednice Bosne i Hercegovine, tako da izvori za proucavanje ove teme ne
mogu biti samo zemlji$noknjizni podaci, nego se moraju koristiti usme-
ni izvori i obavezno terensko istrazivanje.

Prilog 1:

15  http://www.katastar.ba/geoportal /preglednik/

426 - Glasnik br: 5-6 - 2016 - [409-432 str.]



Mirnes Hasanspahic
Nisani i stara mezarja na olovskom podrucju

Prilog 2:
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(Footnotes)

1 Iako se u literaturi navode pod tri razli¢ita naziva (topuz/kijaca/stap), uvijek se
radi o apsolutno istom ukrasu i skoro uvijek je izveden plasti¢no. Tako je i na olov-
skom podrudju.

2 Naziv za ovaj ukras koji se koristi u literaturi je: jabuka, polujabuka, kugla i po-
lulopta. Ovaj ukras susre¢emo na nisanima, ste¢cima i krs¢anskim nadgrobnim
spomenicima. Vise o simbolici ovog ukrasa moze se procitati u Mulaomerovic,
2008. 106-121; Wenzel, 1965.133; Beslagi¢, 1978. 57-61; Beslagi¢, 1982.174.

3 Svih devet ,S“ motiva ili spirala nalaze se samo na jednom nadgrobnom spo-
menikuy, a to je nisan iz Petrovic¢a (Fotografija 5). NiSan je u obliku stupa. Na tri
strane nalaze se po dva para ovih spiralnih zavoja, a na jednoj strani viri pola jos
jednog para spirale. Po podacima koje smo sakupili iz usmenih izvora, ovaj nisan
je nekada bio oboren, pa naknadno uspravljen, tako da sada ne znamo koliko je
njegova izvorna visina, da li je bio prelomljen ili samo oboren, koliko ga sada ima
ispod povrsine tla ili koliko je nasipa oko njeg? S obzirom na to da se ukrasi na
spomenicima ovog oblika (stuba) obi¢no nalaze na gornjem dijelu spomenika,
skoro nikada pri dnu spomenika, sigurno da je ovaj spomenik duboko u zemlji i
da na njemu ima jo$ ponesto sto se ne vidi.

4 Divit (ar.) pernica sa mastionicom zajedno. Pernica se sastoji od duguljaste ku-
tije u kojoj se drze kalemi od trstike, a na njenom jednom kraju pri¢vrséena je
mastionica (zv. kulkuma). Pernica se zadijevala za pas ili bensilah, a mastionica bi
stitila da divit ne propadne kroz pas. Divit je pravljen od metala i obi¢no je Zute
boje. U mastionici je smotak konaca natopljen mastilom zv. mureéefom, kako se
ne bi mastilo prolilo. <tur. divit < per. Dewit <ar. Dawa (Skalji¢, 1966. 220).
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Mirnes Hasanspahic
Tombstones and 0ld Burial Grounds in the Olovo Area

Summary

This paper is a summary of the results of the research of Muslim tombstones (nisan
— ni$ani) and old burial grounds in the Olovo area. This research was done approxima-
tely at the same time and in the same area as the medieval tombstones (stecak — stecci)
research. From a total of 82 sites of medieval cemeteries, on about 36 of them there is
a <continuity of deathy, i.e. the formation of confessional cemeteries and continuation
of burials in the later periods of the past. Sometimes the continuation of burials was at
the same location where the medieval tombstones were, and sometimes at distances
up to 300 meters. Out of these 36 sites, 26 are Muslim cemeteries.
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Sazetak

Pitanje odnosa uleme i vlasti u islamskom svijetu nije aktuelizirano tek nakon seku-
larizacije pojedinih rezima u tim zemljama i osnivanja modernih drzava po uzoru na
evropske zemlje. Naprotiv, ono je staro skoro koliko i politicki intonirana filozofija ure-
denja muslimanskog drustva.

Autor kada govori o odnosu uleme i vlasti ukazuje na to da se najcesce u historiji isla-
ma i muslimanskih drzava taj odnos kretao izmedu dosluha i neposluha. Ulema je kroz
dugu historiju islamske civilizacije igrala ulogu inteligencije koja je, izuzme li se poda-
nicki odnos nekih koji su nosili tu titulu, imala ulogu korektiva vlasti.

Danas, kod muslimana ne postoji jasna vizija o mjestu koje bi ulema trebala imati u
drustvu, niti matrica koja bi mogla posluziti kao oponasanja vrijedan obrazac. Nepo-
stojanje jasno preciziranih ovlasti niti granica u okviru kojih bi se trebao kretati ovaj
utjecajni faktor muslimanske zajednice dovelo je do ovako sirokog spektra modela,
koji se proteze od ekstremnog sekularizma kakav je daleko od muslimanskog historij-
skog iskustva i koji nerijetko krsi i osnovne ljudske slobode, do stravi¢ne klerokratije
koja profanise sakralno.

Na kraju autor sugerise mogucu viziju odnosa koja bi pocivala na islamskoj tradiciji i

sekularnom modelu uredenju modernih drzava.

Kljucne rijeci: islam i vlast, ulema, islamska politicka misao, sekularizam.
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Pitanje odnosa uleme i vlasti u islamskom svijetu aktuelizirano je tek
nakon sekularizacije pojedinih rezima u tim zemljama i osnivanja mo-
dernih drzava po uzoru na evropske zemlje. Naprotiv, ono je staro skoro
koliko i politi¢ki intonirana filozofija uredenja muslimanskog drustva.

S obzirom na to da je rana pozicija halife podrazumijevala vodenje
i vjerskih i drzavnickih poslova podjednako, te da se na podjelu vlasti
prema krs¢anskom modusu oslikanom u krilatici “daj Bogu Bozije, a
caru carevo’, u islamskim intelektualnim krugovima gledalo sa negodo-
vanjem kao na ¢in koji direktno vrijeda suverenitet Jednog Boga, nalazi-
mo da u prvim stolje¢ima islama nemamo izrazen konflikt izmedu ova
dva ¢inioca javnog i drustvenog zivota. Za ovo treba zahvaliti i ¢injenici
da su tadasnje halife (prije svega Cetverica pravednih halifa: Ebu Bekr,
Omer, Osman i Alija) bili u stanju nositi se sa takvim izazovom i odgo-
voriti tadasnjim zahtjevima drustva koje nije bilo posebno komplikova-
no ustrojeno. Medutim vremenom se sve ocitije pocela javljati razlika
izmedu vjerski obrazovanih pojedinaca koji su uzivali ugled religioznih
masa i politicko-drzavne elite koja je religioznu nauku bastinila vise kao
kulturni trend, ali nije bila u stanju adekvatno odgovoriti svim potreba-
ma organizovanja vjerskog zivota, posebno u jednom drustvu u kome
je vjera “alfa i omega” svih drustvenih gibanja. Ovome u prilog govore i
rije¢i Bernarda Lewisa, koji kaze: “Ve¢ u emevijskom periodu ulema je
uzivala visok drustveni polozaj. Emevijske halife su se posvetile uglav-
nom politickoj strani svoje funkcije, prepustajudi religiju u striktnom i
uskom smislu dogmatic¢arima i tradicionalistima u Hidzazu i Iraku, te su
tako nenamjerno podsticale odvajanje vjerske od svjetovne vlasti, sto je
postepeno postalo sasvim normalno. Dolazak Abasija (Abasijjun) nije
uspio promijeniti ovaj sistem, uprkos pokusaju abasijskih halifa da ule-
mu integriraju u drzavnu sluzbu i uspostave zvani¢nu ortodoksiju...”

Treba napomenuti da zbog usloznjavanja drustvenih odnosa, Sirenja
teritorije drzave i sve ve¢e administracije nije bilo realno od halife oéeki-
vati da nastavi postupati prema ve¢ postojecem obrascu. Tada ve¢ dola-
zi do neprimjetnog raslojavanja izmedu vjerskog i politickog segmenta,
iako halifa zvani¢no nastavlja i dalje biti i vjerskim i politickim vodom
pravovjernih. Ovaj trend se nastavio i postao opéeprihvacen u svim ka-
snijim drustvenim i drzavnim uredenjima muslimanskih drzava uklju-

1 Bernard Lewis, ,Svijet islama, Vjera i vjernik®, Beograd, 1979.
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cujudi i Osmanski hilafet, gdje se vjerskim pitanjima prvenstveno bavila
institucija Sejhu-l-islama.

Kada govorimo o odnosu uleme i vlasti najcesce u historiji islama i
muslimanskih drzava nalazimo da su oni bili izmedu dosluha i neposlu-
ha. Ulema je kroz dugu historiju islamske civilizacije igrala ulogu inteli-
gencije koja je, izuzme li se podanicki odnos nekih koji su nosili tu titulu,
imala ulogu korektiva vlasti. Tek kada bi vlast zakazala, a s njom i ulema,
desavale su se bune koje su kroz historiju islama cesto gusene silom ili
su dovodile do smjena dinastija koje su vladale hilafetom ili nekim po-
krajinama. Pa i danas gradani iz razli¢itih interesnih skupina masovno
ne izlaze na ulice da traze sva prava ukoliko drzava (vlast) i drustvo (in-
teligencija - sekularna i vjerska, nevladine organizacije, mediji i druge
drustvene institucije) ne zakaze, odnosno ukoliko svoje interese mogu
ostvariti kroz postojece institucije. Neko je davno rekao da je svaka reak-
cija zakasnjela akcija. Zato nalazim da je najveci dio islamske historije
ulema onda kada je bila na nivou zadatka kanalisala narodno nezado-
voljstvo, savjetovala vlast, ali joj se i otvoreno suprotstavljala kada je to
bilo neophodno, kao $to ¢e se vidjeti u primjerima koji slijede. U tom
kontekstu treba shvatati i angaziranje naseg sunarodnjaka Hasana Kja-
fije Pruscaka, koji je pisu¢i svoje djelo ,Usulu-l-hikem fi nizami-l-alem*
ili ,Temelji mudrosti o uredenju svijeta“ upravo izvrsavao tu ustaljenu
ulogu uleme u muslimanskim drustvima.

Ova uloga uleme u tradicionalnim muslimanskim zajednicama, na-
ravno, ima veze sa muslimanskom vizijom uredenja drustva i svijeta
koje pociva na Objavi i Bozijoj poruci ljudima.

Profesorica Miriam Hoexter, tu ulogu objasnjava time $to sunijska
doktrina razlikuje dvije vrste obaveza i prava: obaveze prema ljudima ili
njihova prava, koja se nazivaju hukuku-l-ibad, i prava, odnosno obaveze
prema Bogu, koja se u klasi¢noj literaturi nazivaju Aukuku-l-Allah*. Prva
grupa obuhvata obaveze i prava pojedinaca jednih naspram drugih koja
su se svrstavala u sferu nad kojom je jurisdikciju imala ulema, ili struc-
njaci za Serijatsko pravo, dok su se Aukuku-l-Allah tradicionalno identifi-
cirala sa opéim interesom zajednice vjernika ili ummeta.

2 Ovakvu podjelu pravi i Ibn Tejmijje u ranije spomenutom djelu Es-Sijase es-Sera'ijje fi islahi er-Ra'i ve
er-Rai‘e, Mektebetu el-Muejed, Rijad, 1993. Ili Ebu el-Hasan el-Mavardi, El-Ahkam es-Sultanijje, Daru el-
Kutub el-'Tlmijje, Bejrut, 1985.
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Svakako treba naglasiti da, kada se govori o ovoj razlici, obaveze ili
prava pripadaju samo dvjema kategorijama: individuama i ummetu.?
Insistiranje na pravima privatnih individua i na primatu ummeta, a ne
na dominaciji drzave ili vladara u javnoj sferi bilo je u korijenu islamske
politicke misli.

Medutim ummet, kao ukupna zajednica vjerujucih, ali i kao lokalna
muslimanska zajednica u odredenom regionu ili mjestu, bila je neinsti-
tucionalizirana referentna grupa. Zato se kroz historiju islama pojavila
latentna kompeticija izmedu uleme i vladara oko pitanja ko ima pravo
predstavljati interese ummeta i braniti zajednicka prava.

Modus vivendiu ovom sukobu moze se sazeti na sljede¢i nacin: od do-
sta ranog perioda islamske historije ulema, a ne vladari, bila je priznata
kao nositelj i tumac¢ normi i temeljnih vrijednosti ,ispravnog islamskog
drustvenog uredenja“. Vladari su, s druge strane, bili zaduzeni za imple-
mentaciju tih normi, te za zastitu i promociju opceg interesa zajednice
pravovjernih. Oni su se trebali baviti ovim zada¢ama izvrSavajudi svoju
obavezu sprovodenja Serijata na teritoriji koja je bila pod njihovom kon-
trolom, obavezu koja je davala legitimitet njihovoj vladavini. Oni su to
radili pod budnim okom uleme i u nekim slucajevima uz saradnju sa
nekima od njih.

Bitno je napomenuti da je ulema rijetko djelovala kao organizovana
skupina. Oni jedva da su bili grupacija ili skupina u socioloskom znace-
nju pojma. Obi¢no je ekspertiza odredenog alima u pitanjima Serijata, a
ne njegovo ¢lanstvo u odredenoj skupini, davala istom autoritet i podrs-
ku ummeta da staje u odbranu islamskih normi i drustvenih vrijednosti
ako su one bile ugrozene od vladara koji su se od njih udaljili.*

Tako je ulema, ali ne kao neka vrsta zvani¢nog svecenstva koje je ¢i-
nilo zaseban drustveni stalez kojim se postajalo ¢lanstvom u nekim zva-
ni¢nim institucijama, nego nesto sto bi vise sli¢ilo danasnjem poimanju
inteligencije, bila neke vrsta garanta da se u javnhom prostoru postuju
univerzalne moralne norme koje su se temeljile na islamu.’

3 Nekada se u klasi¢nim pravnim spisima spominju i prava vladara ili hukuku-s-sultan. Ali ta prava nisu
bila suverena, nego su se svodila na pravo sultana da djeluje u interesu zajednice.

4 Hoexter, Miriam, ,The Wagqf and The Public Sphere* u zborniku radova ,The Public Sphere in Muslim
Societies*, uredili Miriam Hoexter, Shmuel N. Eisenstadt, Nehemia Levtzion, State University of New
Sork Press, Albany, 2002., str. 123.

5 Vi$e o ovome i tome kakvu ulogu su vakufi imali u oéuvanju autonomije drustva od uplitanja drzave
vidjeti u tekstu autora ,Vakufi i sloboda, Takvim 2014., Rijaset IZ u BiH, Sarajevo, 2014.
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Modeli odnosa

Profesor dr. Louay Safi je dobro primijetio kako su klasi¢ni muslimanski
ucenjaci kada su izucavali historiju to ¢inili jer su bili nadahnuti osob-
noscu historijskih licnosti, a ne kako bi otkrili pravila i zakone historije.
Naravno, jedini izuzetak je, svakako, Ibn Haldunovo impresivno djelo
El-Mukaddima.® Mozda bas zato u klasi¢noj islamskoj literaturi ne nala-
zimo analize o polozaju uleme u drustvu i javnom domenu, pa i politic-
kom zivotu muslimanskih zajednica i drzava, ali nalazimo bezbroj ,in-
spirativnih“ predanja o pojedincima iz reda uleme koji su bili drustveno
aktivni. Iz tih njihovih zivotnih prica se moze vidjeti kakvu su ulogu oni
igrali u razli¢itim drzavnim i politickim kontekstima razvoja musliman-
skih drustava i drzava kroz historiju, ali i razliCite vizije te uloge i mjesta
uleme u javnom prostoru.

Tako nalazimo primjere saradnje, savjetovanja, ali i otvorenog sukoba
istaknutih muslimanskih autoriteta i vladajudih elita njihovog vremena.

Prisjetimo se samo brojnih hikaja (predaja ili pouc¢nih prica) u kojim
se spominju primjeri kako je ulema saradivala sa vladarima i savjetova-
la ih, kako ih je javno opominjala ili kako se s njima sukobljavala. Tek
kao primjer savjetovanja mozemo navesti slu¢aj sufije Sekika el-Balhija
i halife Haruna er-Resida’, ili poznatog muhadisa (hadiskog stru¢njaka)
Ebu Kilabe el-DZermija i halife Omera bin Abdulaziza.® Takoder radi
ilustracije, kao primjer gradanskog neposluha uleme prema vladarima i
javne opomene mozemo navesti primjer susreta sufije Ebu Alija Fudaj-
la bin ‘Jjada i halife Haruna er-Resida.® Historija islama je zabiljezila i
otvorene sukobe uleme s vladarima oko razli¢itih pitanja koja nisu bila
licne prirode nego su se ticala opceg interesa u kojima su vladarili pro-
gonili alime. Prisjetimo se samo progona imama Ahmeda bin Hanbela
u vrijeme halife Me'muna i njegovih nasljednika ili sukoba Se’ida bin
Dzubejra i El-Hadzdzadza bin Jusufa. Tzv. mihne ili progone vlasti prosli
su i alimi poput Se’ida bin el-Musejeba, Dzafera es-Sadika, Ebu Hanife

6  Safi, Louay, Izvori znanja, El-Kalem i CNS, Sarajevo, 2013., str. 12

7  Ebu Hamid Muhammed el-Gazali Savjet vlastima (Et-Tibru-l-mesbuk fi nasihati-l-muluk), prijevod
Enes Kari¢, El-Kalem, Sarajevo, 2001, str. 59.

8  Gazali, str. 64.

9  Gazali, str. 61-62.
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en-Nu'mana, Malika bin Enesa, Muhameda e$-Sa‘fije, Muhameda el-Bu-
harije, El-'Iza bin Abd es-Selama i brojni drugi.”

Muslimani kroz najve¢i dio svoje historije u drzavama u kojima su zi-
vjeli vladare nisu dozivljavali kao suverene vladare ili kao ,sjenke Bozije
na zemlji“. Za njih su oni tek bili ,namjesnici“ koje su izabrali da provo-
de principe Serijata i predvode zajednicu u dobru. Jedan od temeljnih
principa na koji se muslimanska inteligencjia poziva kada je pisala o
uredenju odnosa izmedu naroda i vlasti jeste onaj koji nalaze da ,nema
pokornosti stvorenju u nepokornosti Gospodaru“. Ovo pravilo o odnosu
muslimana prema drugima izvodi se iz hadisa Poslanika, a.s., u kojem je
on doslovno tako i rekao: “Nema pokornosti stvorenjima u nepokornosti
Stvoritelju — Allahu; pokornost je u dobroc¢instvu.™

Na ovaj hadis su se pozivali svi oni koji su se suprotstavljali vlasti koja
je od njih trazila da uc¢estvuju u ne¢emu za $ta su smatrali da je suprotno
njihovom uvjerenju.

Ovaj princip se najbolje pokazuje u historijskom govoru prvog hali-
fe Ebu Bekra, Allah njime bio zadovoljan, koji se nije pozivao na svoje
pravo da nakon $to su ga izabrali vlada i da mu se ljudi pokoravaju, nego
je pozvao narod da mu pomogne tako $to ¢e ga ispraviti kada osjeti da
pogresno postupa.

Nakon $to je preuzeo funkciju halife, Ebu Bekr, r.a., stao je pred ljude
i upoznao ih sa svojim metodama, principima i ustavom vladavine, re-
kavsi: “Izabran sam za vaseg vodu, iako nisam najbolji medu vama. Ako
budem ispravno postupao, pomozite me u tome, a ako pogrijesim, ispra-
vite me. Istina je emanet, a laz je prevara. Slabi medu vama je jak kod
mene dok mu ne povratim oduzeti hakk, a jaki medu vama je slab kod
mene dok ne uzmem od njega tudi hakk. Kad god jedan narod ostavi dzi-
had, Allah ¢e im dati ponizenje, a kad se rasiri razvrat u jednom narodu,
Allah ¢e dati da se medu njima rasiri nesreca i belaj. Pokoravajte mi se
dok se pokoravam Allahu i Njegovom Poslaniku, a ako otkazem poslus-
nost Allahu i Njegovom Poslaniku — niste duzni da mi se pokoravate!”*

10 Mnostvo anegdota za svaki od pobrojanih modela odnosa uleme i vlasti moze se naci u knjizi Abdula-
ziza el-Bedrija, El-Islam bejne el-ulema ve el-hukkam, El-Mektebe el-Ilmijje, Medina, 1966.

1 Prenosi ga Ebu Davud pod rednim brojem 2625

12 Dzelaluddin es-Sujuti, Tarihu-l-hulefa, Dar al-Ma'rifah, Bejrut, 1996., urednik Mahmud Rijad el-Halabi,
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Viadavina Prava, ne vladara

Taj tradicionalni model vladavine prava (Serijata) a ne vladara turski pu-
blicist Mustafa Akyol u njegovoj knjizi Islam bez ekstrema ovako objas-
njava:

Dhimma sistem je bio samo jedna od mnogih implikacija osnov-
ne kur'anske premise: Ljudi imaju Bogom data prava i nijedan covjek
ne moze narusiti ta prava. Takva premisa je omogucila muslimanima
da osnuju vlastitu civilizaciju zasnovanu na vladavini zakona. Ovdje bi
trebali definisati sta, ustvari, ,vladavina prava” znaci. Nedostatak zako-
na i autoritet koji zakon namece lahko moze izazvati anarhiju i haos, u
kom slucaju bi bilo nemoguce zastititi prava i slobode ljudskih bica. Ali
samo postojanje zakona i autoritet koji namece nije neophodno spas,
jer i zakon moze biti nepravedan i tiranijski. Vladavina prava za vrijeme
Staljina, npr., bila je zastrasujuca. U tom slucaju, svrha zakona nije bila
da zastiti prava i slobode pojedinaca, nego ideologije i interese Komu-
nisticke partije. Kad god vladar ili oligarh donosi zakone da bi zastitio
vlastite interese, vladavina zakona je tada nepravedna i ugrozena.

U tom slucaju je potrebna vladavina zakona cija je svrha zastititi ne
vladara i privilegovanu klasu, nego prava svakog pojedinca. Takvu svr-
hu je zakon imao u islamskom svijetu. Klju¢ni koncept je bio Serijat,
koji je u posljednje vrijeme postao termin s loSom konotacijom. Strik-
tno govoredi, Serijat znaci ,nacin” ili ,put’, a kroz historiju je dobio zna-
Cenje ,Islamsko pravo’, koje su razvili muslimanski uc¢enjaci na osnovu
Kur’ana i Poslanicke, a.s., tradicije.

Definicija Serijata je opéepoznata, ali klju¢na tacka koju potcrtava se
gesto ne primjecuje: ¢injenica da su Serijat razvili (ili preciznije re¢eno
y»otkrili” ucenjaci) znaci da ga nije diktirala drzava. U slucaju da jeste,
vjerovatno bi bio kao rimsko pravo, koje pocinje s odredbom ,Vladar nije
ogranicen zakonom”.® No, u islamskom svijetu, svi vladari su bili pod-
lozni zakonu, jer je taj zakon postojao prije njih i bio je iznad njihove
vladavine. Zbog toga je imunitet od podizanja optuzbi koji i dan-danas

str. 69,.
13 Noah Feldman, The Fall and Rise of the Islamic State, Princeton University Press, Princeton- New York,
2008., str. 54.
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imaju vladari, zakonodavci i diplomati u drugim pravnim sistemima,
potpuno odsutan iz $erijatskog prava. Po Serijatu, niko nema imunitet
i svi su jednaki.*

Kao rezultat toga, Serijat je djelovao kao ograni¢enje arbitrarne
vladavine i postao ¢uvar pravde. Nakon pocetnih trideset godina pod
vodstvom pravovjernih halifa, politicko vodstvo ummeta se prenijelo
na dinastije, ¢iji ¢clanovi Cesto nisu vladali na temelju visokih moralnih
standarda, nego sa nec¢im $to je sv. Augustin nazvao libido dominandi,
pozuda za vlagéu. Upravo je Serijat i u¢enjaci koji su ga o¢uvali stao ukraj
njihovoj tiraniji i zastitio prava ljudi. (Iz tog razloga ve¢ina musliman-
skih drustava ima duboko ukorijenjeno postovanje prema Serijatu, $to
Cesto zbunjuje zapadnjake). Neki liberalni teoreticari su uvidjeli para-
lelu izmedu uloge islamskog prava i tradicije ,prirodnog prava” u Evropi
na ¢ijem temelju liberalna tradicija pociva.

U stvarnosti, Serijatska teorija nije uvijek djelovala. Bilo je situacija
kada su ucenjaci popustali zahtjevima tadasnjih vladara i pruzali im po-
moc¢ u ostvarivanju njihovih ambicija."® Ali je isto tako bilo situacija kada
su ¢vrsto djelovali protiv tiranije. Kada je Ala-ud-din Khilji, muslimanski
vladar u Indiji iz ¢etrnaestog stoljeca htio da poveca poreze imué¢nim
Hindusima, odvratili su ga njegovi najistaknutiji ucenjaci, jer bi taj ¢in
bio u protivhom sa pravom na imovinu koje islam garantuje. ‘Kada god
zelim udvrstiti svoju vladavinu’ kaze Khilji, ‘neko me podsjeti da je to
protivno Serijatu-*7

Sli¢no tome, u Osmanskom carstvu, izmedu ¢etrnaestog i ranog dva-
desetog stoljeca, Serijat nije samo sluzio kao oruzje vise klase, kako kaze
izraelski historicar Haim Gerber, nego je takoder, za ljude iz nizih klasa
sluzio kao sredstvo odbrane od moguceg otudivanja svojine od strane

14 Prema Serijatskom pravu: ,Niko se ne moze pozvati na imunitet zbog svog drustvenog ili zvani¢nog
statusa“, prema: John L. Esposito, ed., The Oxford History of Islam, New York: Oxford University Press,
1999., Str.. 149.

15 Norman Barry, “Civil Society, Religion and Islam,” in Islam, Civil Society, and Market Economy, urednik:
Atilla Yayla, Liberte Books, Ankara, 2002., str. 30.

16 Resid Rida, muslimanski reformator spocetka XX vijeka, kriti¢ki je pisao o tome kako su se ,uceni ljudi
(ulema), ¢ija obaveza je bila otuvanje Serijata, iskvarili praveéi kompromise sa prolaznim autoritetima
(sultanom), i tako sebe u¢inili slugama tirana“. Prema: Dale F. Eickelman i James Piscatori, Muslim Poli-
tics , Princeton University Press, Princeton- New York,1996, str 31.

17 Fazlur Rahman, Islami Yenilenme, Makaleler II (Islamski preporod, tekstovi II), prijevod na turski: Adil
Ciftci, Okulu, Ankara, 2000., str. 106.
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elitne klase.”® Gerber, koji je proucavao presude Osmanskog suda iz se-
damnaestog i osamnaestog stolje¢a ukazuje na primjer, osmanskih muf-
tija (zvanicne uleme) koji nisu oklijevali da dignu glas protiv vlade, iako
ih je ona placala, u slu¢aju da su uvidjeli nepravdu.”

Jedan zanimljiv slucaj je bio odgovor osmanskog muftije sedamnae-
stog stolje¢a lokalnom vladaru u Palestini koji je Zelio prisiliti imigrante
u gradu Lydd (danas poznat kao Lod) da se vrate u svoja sela. Muftijina
fatwa je glasila:

,Nije dopustivo prisiljavati ih da napuste grad koji smatraju svojim
domom, i u kom su se udomacdili... vjernik je vladar svoje duse; i moze
zivjeti u kojoj god zemlji Zeli i u kom god gradu Zeli. Ni u jednoj drzavi
ili vjerskoj zajednici nije dopusteno uznemiravati ih i prisiljavati da se
isele.>

Prema Gerberu, Serijatski princip u ovom sluéaju je, bez sumnije, bio
individualisticki: ,Prava drzave su predstavljena u suprotnosti sa pravi-
ma pojedinca, i pojedinac je proglasen pretpostavljenim.” Zbog toga su
stolje¢ima u Osmanskom carstvu mase protestvovale kada bi sultan ili
lokalni vladar prekr$io prava pojedinca, skandiraju¢i ,Zelimo Serijat.”
Samo su zahtijevali pravdu.

Historijsko iskustvo

Takva je, prema Mustafi Akyolu i drugim autorima, bila pozicija vladara
u odnosu na Serijat i ulemu koja ga je tumacila i odredivala norme unu-
tar kojh se vladar morao kretati. Taj model je bio dominantan kroz dugu
historiju islamskih drustava.

Medutim danas je pozicija uleme u muslimanskim drustvima daleko
konfuznija.

Nakon pada hilafeta ve¢inski muslimanske zemlje su probale razlicite
modele organizacije drzave, od pokusaja oponasanja zapadnih modela
koje su im ostavile kolonijalne vlasti do razlicitih despotskih, monarhi-

18 Haim Gerber, State, Society, and Law in Islam: Ottoman Law in Comparative Perspective, SUNY Press,
Albany, New York, 1994., str. 57.

19 Haim Gerber, Islamic Law and Culture, 1600-1840, Leiden- Brill, 1999., str. 65.

20 Taj muftija je prema Mustafi Akyolu bio Khayr al-Din al-Ramli. Akyol se poziva na djelo ,Islamic Law
and Culture“ od Gerbea str. 65.

21 IBID
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stickih i revolucionarnih modela. U tom traganju za modelom uredenja
drzave i drustva ulema je izgubila svoju tradicionalnu poziciju. U ne-
kim drzavama su gurnuti na margine drustva dok su u drugima postali
apologete rezima. U ve¢ini muslimanskih drzava ne postoje autonomni
vjerski autoriteti, niti vjerske institucije nego su pod drzavnom kontro-
lom najéesce kroz ministarstva vakufa ili sli¢na vladina tijela.

Medutim historijski model presutne podvojenosti vjere i politike i na-
glagena uloga uleme u tumacenju Serijata unutar kojeg se vlast morala
kretati bio je daleko od evropskog poimanja sekularne drzave kakvo su
mnoge muslimanske drzave ili barem njihove elite htjele graditi. Zato taj
model viSe nije mogao ostati nepromijenjen. Pocelo je to jo$ s periodom
kolonizacije kada su muslimani pretrpjeli jedan “civilizacijski Sok” jer su
se prvi put susreli sa drzavnim uredenjem u kojem religiji nije pripadala
vodeca uloga. Zbog nedosljednosti (vjerovatno uzrokovane politickim
pragmatizmom) kolonijalnih sila u formiranju sekularnih drzava i in-
stitucija gradanskog drustva u koloniziranim zemljama nisu bili rijetki
slucajevi da su novi vladari koristili, a time i jacali, utjecaj uleme u mu-
slimanskim zemljama na nacin kako su ¢inili i neki muslimanski sulta-
ni potkupljujuéi ulemu i stavljauci ih u svoju sluzbu. Ulema je u nekim
slucajevima tim oportunistickim odnosom sa kolonizatorom stitila svoj
drustveni utjecaj, mada su neki drugi ulemanski krugovi istovremeno
ucinili presedan stavivsi se na ¢elo narodnih frontova koji su se borili
za nezavisnost. U tom kontekstu je zanimljiv primjer sufijsko-mistickog
pokreta senusija, koji su predvodeni Ahmedom es-Serifom es-Senusijem
vodili ogoréenu borbu protiv stranih okupatora; jedanaest godina borili
su se protiv Francuza (od 1902. do 1913.) i vise od sedam godina protiv
Italijana.”

U nekim drugim muslimanskim zemljama ulema je izdavanjem fetvi
dala znatan doprinos mobilizaciji masa i time ostala u politickoj areni.
Ove fetve, kao zvani¢no pravno misljenje ili odluka uleme o pitanjima
islamskog zakona te odluka o nekom Serijatskom pitanju proglasavale
su borbu protiv okupatora strogom obavezom svakog onoga ko je bio u
mogucnosti da se bori.*

22 El-Alam Ez-Zerkelij, Dar en-Nefais, Bejrut 1/str. 132.
23 Tanweer Fazal, Nation-state’ and minority rights in India: comparative perspectives on Muslim and Sikh
identities‘, Oxon, New York, Routledge, 2015, str. 54
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Medutim ozbiljniji konflikt oko polozaja uleme u drustvu izbio je na-
kon $to su se muslimanske zemlje izborile za svoju, bar prividnu, neo-
visnost od kolonizatora. Bio je to samo jedan u nizu problema oko toga
kako bi te buduce drzave trebale biti ustrojene.

Nerijetko su diktatorski nastrojeni despoti i vladari bili nespremni
dijeliti svoja neupitna prava sa ulemom koja je lahko stjecala podrsku
masa, medu kojima su se tada sve ceSce javljale ideje revivalizma u smi-
slu doslovnog povratka na uredenje drustva kakvo je bilo za vrijeme
prvih namjesnika Bozijeg Poslanika. U nekim novonastalim arapskim
drzavama sukob se produbljivao pokusajima vladajudih rezima da im-
plementiraju sekularni model drzavnog uredenja i da u potpunosti poti-
snu ulemu iz javnog zivota.

Izazov sekularizma

Prvi obrazac koji se nudio kao rjesenje pitanja odnosa uleme i vlasti u
muslimanskom svijetu pojavio se jo$ prije zvani¢nog prestanka posto-
janja osmanskog hilafeta, ta¢nije dogovorom izmedu Muhameda ibn
Abdulvehaba (1703.-1787.) i Sefa male plemenske dinastije u sredisnjoj
Arabiji, Sto ¢e postati osnovom za nastanak kasnije Kraljevine Saudij-
ske Arabije. Ova kraljevina je imala svoje uspone i padove, ali je uspjela
opstati i, Sto je najbitnije, zadrzati svoj pocetni obrazac prema kojem
ulema (nerijetko sami potomci Abdulvehaba, koji danas nose prezime
Ali Sejh) daje legitimitet vladajuéoj porodici, a zauzvrat dobija poéasno
mjesto u drustvu, kao i garancije zastite njihove interpretacije islama od
neistomisljenika. Ulema prema ovom obrascu koristi instituciju tajnog
“savjetovanja vladara” daleko od ociju javnosti koju drze na distanci od
uplitanja u politiku konstantnim insistiranjem na, u islamskoj tradiciji
naglasenoj, zabrani “hurudza” (pobune protiv vladara). Ovaj obrazac je
bio opéeprihvacen u “zajednici pravovjernih” u prvim stolje¢ima islama
tako da ima osnovu u tradiciji na koju se ovi itekako pozivaju.*

Jedan drugi modus koji se nudi kao rjesenje je onaj islamistickog po-
kreta Muslimanske brac¢e u Egiptu, ¢iji su ideolozi trazili vece ucesce
uleme u kreiranju politickog i drustvenog zivota od pukog “savjetovanja
pretpostavljenih”.

24 Muhamed Jusi¢, Islamisticki pokreti - reprezantivan pregled, Emanet, Zenica, 2005., str. 12-21.
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Iako je njihov osnivac¢ Hasan el-Benna stalno napominjao da njegova
organizacija, tj. dZemaat nije politicka partija* Muslimanska brac¢a zbog
insistiranja na “prihvatanju islama kao sveobuhvatnog sistema zivota”
nisu mogli a da, ukoliko zele ostati dosljedni svome ucenju, ne uzmu
znacajniju ulogu u politickom zivotu. Upravo se to i desilo. Oni su vodili
mnoge politicke borbe s drugim partijama u Egiptu, posebno sa partijom
Wefd i Se’adi. Predvodili su demonstracije, borili se za nezavisnost Egip-
ta i ¢ak osnivali vlastite vojne formacije koje su ucestvovale u borbama
protiv izraelske okupacije Palestine. Vremenom su postali suvise opasni
za vladajudi rezim tako da je egipatska vlada u decembru 1948. poduzela
korake na zatvaranju ove organizacije. Ovo je dovelo do sukoba izmedu
Muslimanske brace i vladajuéeg rezima koji i danas traje. Sam pokret je
imao posebno neugodno iskustvo u Siriji u kojoj je 1963. El-Bas partija
pucem dosla na vlast. Njihov model ¢e danas postati poznat kao model
»politickog islama*“. Taj model nema svoj jasan manifest i nikada nije do-
bio priliku da zazivi u nekoj od muslimanskih drzava, tako da nije jasno
kakav model odnosa uleme i vlasti oni zagovaraju. Za sada je eviden-
tno da oni ,islamsku agendu* koriste kako bi dosli na vlast, ali nikome
nije jasno kako bi njihov model ,islamske drzave®, ustvari, izgledao. Iz
dosadasnjeg iskustva evidentno je da klju¢nu ulogu u tim pokretima i
politickim organizacijama ne igraju vjerski autoriteti niti ulema. Nedo-
umica je da li bi neka formalna ulemanska institucija imala neku vrstu
savjetodavne uloge u toj imaginarnoj islamskoj drzavi, konacan sud ili bi
se sve odluke donosile u institucijama drzave daleko od uplitanja uleme.

Kratkotrajna vladavina Muslimanske brac¢e u Egiptu nakon svrgava-
nja rezima Hosnija Mubaraka je pokazala da su Braca isla u pravcu da
Azharu daju neku vrstu nadzorne uloge nad zakonodavnom procedu-
rom kako bi se osiguralo da odluke koje donosi parlament budu makar u
duhu osnovnih principa Serijata. Barem je tako predvidao nacrt ustava
za koji su se oni zalagali.”®

Ne mozemo a da ne spomenemo obrazac odnosa uleme i vlasti koji je
na sebe skrenuo najvise svjetske medijske, ali i akademske paznje. Radi
se, naravno, o obrascu Islamske iranske revolucije, koji je otisao jos dalje

25 E.S., ,Atentat na imama Hasana el-Bennaa“, Novi horizonti , mart, 2002.
26 Muhamed Jusi¢, ,Bitka za Al Azhar®, 20.1.2013., Al Jazeera Balkans, (http://balkans.aljazeera.net/vijesti/
bitka-za-al-azhar, pristupljeno, 29.4.2016.)
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kada je u pitanju uloga uleme u drustvu dajudi im vladajucu funkciju.
Njegov zagovornik je bio $iijski revolucionar Ajatollah Homeini.

Zacuduje s$to se ovakav obrazac teokratske vlasti razvio upravo u $iiz-
mu ako znamo da siijska tradicija drzi da ce se, u ta¢no odredeno vrije-
me, pojaviti besmrtni Dvanaesti imam koji ¢e “ispuniti zemlju opéom
pravdom i pravi¢noséu nakon $to su njom vladali nepravda i nasilje”. Na-
ime “Siije vjeruju da ¢e se Dvanaesti imam ponovo pojaviti iz ‘potpune
skrivenosti' da bi osnovao drzavu opcenito zasnovanu na islamskim na-
¢elima. U odsutnosti Dvanaestog imama siije su odbacile vlast svjetovne
drzave. Tokom cijele historije $iizma, Siije su na temelju doktrine ima-
mata vlast svjetovnih vladara nad ummetom bez ikakvih razlika smatra-
li “ilegalnom” (s izuzetkom $iijskih dinastija Bujija i Safavija). Buduc¢i da
je upravljanje ummetom iskljucivo pravo Dvanaestog imama koje mu je
podareno od Allaha, svi drugi vladari se mogu smatrati samo uzurpato-
rima Bozanskog prava odsutnog Imama. Prema tome, ustanovljavanje
bilo koje svjetovne vlasti osim vlasti Imama bila je ,uzurpacija”.”’

I pored toga Homeini se uspio postaviti za vodu ummeta (Siijske za-
jednice) postavsi tako prvim $iijskim pravnikom (bar medu sljedbeni-
cima dzaferijske pravne skole) koji je preuzeo sve duhovne i politicke
funkcije Dvanaestog imama. On je ovu doktrinu nazivao “vlaséu prav-
nika” (Vilajetu-1-Fakih) detaljno je razradivsi u svom radu pod istim na-
slovom.

Iranska “islamska revolucija” (1978.) je tezila ka ostvarenju upravo
ovog obrasca i on i danas daje zilav otpor reformama koje zahtijevaju
iranske mase.

Nasuprot ovog teokratskog obrasca stoji onaj “(pre)naglaseno sekula-
risticki” kojeg je primjenjivala “Ataturkova moderna republika” nastala
na rusevinama Osmanskog hilafeta. Turski mislilac Ziya Gokalp vazi za
ideologa ovog drustvenog modela i prema njemu “stvari religije (diya-
net) treba da postanu domen savjesti, a pravne stvari (ifta) domen dr-
zavne nadleznosti. Ovaj stav je, nakon pada hilafeta, prakti¢no jedino
bio prihva¢en u Republici Turskoj. U drugim muslimanskim zemljama
sekularizam je uglavnom shvaéen kao potiskivanje islamskog vjerozako-
na s podrudja javnog prava...””®

27 Sayed Hassan Amin Pravni sistemi srednjeg istoka, El-Kalem, Sarajevo, 1998, str.119.
28 William E. Shepard, Islam and Ideology- Toward a Typology prema citatu Fikreta Kar¢ica , ,Razumije-
vanje islamskog vjerozakona (Serijata) u savremenom muslimanskom svijetu’, Biblioteka Preporoda i
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Nije posebno potrebno objasnjavati zasto tako shvacen sekularizam
nije imao odjeka u $irim islamskim krugovima muslimanskog svijeta koji
uredenje drzave prema Serijatskim normama dozivljavaju kao jednu od
vjerskih obaveza. Medutim upravo se taj obrazac danas nudi kao jedan,
pa nerijetko i jedini, uspjesan model suzivota islama i sekularizma.

Ovo su modeli koji se na neki nacin isticu na trzistu ideja, dok je do-
minantan onaj model u kojem drzava kroz razlic¢ita ministarstva uprav-
lja vjerskim pitanjima i u kojima je ulema tek drzavni sluzbenici koji
se bave ograni¢enim obrednim pitanjima vjere najces¢e uz naglasenu
apoliti¢nost osim ako vladari od njih ne zatraze da se po nekom pitanju
oglase kako bi politicke odluke drzave zaogrnuli plastom islamskog uce-
nja i tradicije.

Jedan sasvim specifi¢an pristup problematici odnosa izmedu uleme i
vlasti nalazimo kod istaknutog muslimanskog intelektualca Fazlura Ra-
hmana, koji je svoje videnje pozeljnog obrasca muslimanskog drustva
utemeljio na univerzalnim i vi$§im ciljevima Serijata (makasidu-§-Seri-
ja), a zatim ga obogatio historijskim iskustvom drustvenog uredenja na
Zapadu. Prema Fazluru Rahmanu funkcija uleme nije vladajuca, kako
Homeini tvrdi u Vilajetu-l-Fakih, suprotno Kur'anu, nego poducavanje
zajednice u najsirem smislu da bi se smanjile razlike izmedu alima i
ne-alima, jer Kur'an, nesumnjivo, zahtijeva zajednicu ciji su ¢lanovi
dovoljno prosvijeceni u pogledu islamskog ucenja kako bi bili u stanju
sudjelovati u donosenju odluka ($ura) u medusobnoj raspravi i konsul-
tacijama.” Ovaj model, sigurno, moze naci uporiste u tradicionalnom
modelu odnosa a, vjerovatno, bi uz kvalitetnu razradu mogao pro¢i i
provjere sekularnog modela uredenja drustva.

Otklon od ekstremnog sekularizma i bijeg od teokratije

Caki ovaj letimi¢ni pregled osnovnih pogleda na ovu problematiku nam
govori da kod muslimana danas ne postoji jasna vizija o mjestu koje bi
ulema trebala imati u drustvu, niti matrica koja bi mogla posluziti kao
oponasanja vrijedan obrazac. Nepostojanje jasno preciziranih ovlasti

Islamske misli, Sarajevo, 1990. str. 37

29 Fazlur Rahman, Pravo i etika u islamu - (naslov originala: Fazlur Rahman ,Law and Ethics in Islam“ (v.
Ethics in Islam, gth Giorgio Levi Della Vida Bienal Conference, May 6-8; izd. Gustava E. Grunebaum
Center for Near Eastern Studies, University of California, Los Angeles, 1983.), Etika u islamu, zbornik
radova Treéeg simpozija, Zagreb, 1990., str. 12.
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niti granica u okviru kojih bi se trebao kretati ovaj utjecajni faktor mu-
slimanske zajednice dovelo je do ovako sirokog spektra modela, koji se
proteze od ekstremnog sekularizma kakav je daleko od muslimanskog
historijskog iskustva i koji nerijetko krsi i osnovne ljudske slobode, do
stravi¢ne teokratije koja profanise sakralno.

Bez ikakve sumnje najlakse bi bilo muslimanskim zemljama prihvatiti
gotov zapadni model sekularnog drustva (pod uvjetom da zanemarimo
¢injenicu da se i on danas u nekim segmentima ponovo razmatra), ¢cime
bismo u potpunosti zapostavili specifi¢cnost muslimanskog historijskog
iskustva i zasebnost islamskog teoloskog uc¢enja. Medutim u tom sluca-
ju, ne bismo mogli re¢i da se radi o istinskom modelu koji korespondi-
ra sa islamom kao sveobuhvatnom religijom, sto je jedna od temeljnih
odrednica njegovog nauka. Na ovaj nacin islam bi bio ,prelomljen“ kroz
prizmu kr§¢anstva i evropskog poimanja religije u svjetlu historijskog
odnosa vlasti i Crkve, te bi svako rjesenje izgradeno na iskljucivo takvim
osnovama za muslimane bilo strano i samim time nametnuto. Upravo
zato je velika odgovornost na ulemi da u islamskoj tradiciji, Serijatu i
fikhu (islamskoj pravnoj nauci) iznade legitimna rjesenja, koja ¢e preci-
zirati odnos uleme i vlasti tako da se zadovolje moderni kriteriji funkci-
onalnog modernog sekularnog drustvenog uredenja, a u isto vrijeme da
se ostane dosljedno posebnostima islamskog ucenja.

Ne pretendujudi da sugeriS$em konacan model tog odnosa, drzim
da ranije spomenuti pristup profesora Fazlura Rahmana moze poslu-
ziti kao dobar orijentir. Ulema bi trebala zadrzati pravo da iznosi svoj
stav o svim aktuelnim drustvenim tokovima i na taj nacin doprinositi
kreiranju javnog mnjenja koje potom, shodno principima demokratije
i nacelima postivanja temeljnih ljudskih prava, takve stavove pretvara
u politicku volju. Ovo, medutim, znaci i da bi se ulema trebala drzati
podalje od dnevne politike, direktnog uplitanja u rad politickih parti-
ja i elita, te nametanja svojih stavova drustvu, a da ti stavovi ne produ
sud javnosti. Ukoliko ti stavovi dobiju podrsku gradanstva i u otvorenoj
javnoj debati budu pretoceni u politicke programe koje, demokratskim
putem i u skladu sa ustavnim rjesenjima, potvrdi narod, nedemokratski
bi bilo represivno ih sputavati ili nekome, ulemi kao i ostalima, zabraniti
da iznosi vlastiti stav. Jer u tom slucaju se radi samo o jednom drugom
obliku torture i jednoumlja.
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Na taj nacin, ulema ne bi iznevjerila sustinski zadatak koji joj je tra-
dicionalno pripadao, a to je da promovise eticke i moralne norme i vri-
jednosti vjere u zivotu individue i drustva podjednako, a istovremeno bi
ostatak drustva bio siguran od uspona bilo kakve teokratije i uzurpiranja
li¢nih sloboda.
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Muhamed Jusic
Ulama and Authorities - between Collusion and Disobedience

Summary

The issue of relations between the Ulama and the authorities in the Islamic world is
almost as old as politically intoned philosophy of organizing Muslim society. The aut-
hor, when talking about the relationship between the Ulama and the government, in-
dicates that the most common in the history of Islam and Muslim states was that this
relationship varied between collusion and disobedience. Today, the Muslims do not
have a clear vision of the place that Ulama occupy in a society, nor a matrix which co-
uld serve as a valuable form of imitation. The lack of clearly specified powers and the
boundaries within which this influential factor in the Muslim community should act,
have led to a wide range of models, which extend from the extreme secularism, alien
to the Muslim historical experience and often in violation of basic human freedoms, to
the horrific clergyocracy which profanes the sacred.

Finally, the author suggests a possible vision of the relations which would be based
on both the Islamic tradition and the secular model of organization of modern states.
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Sazetak:

U ovom radu pokusat ¢emo dati jedan jedinstven pregled biblijskih svetih tekstova,
koji nagovjestavaju dolazak posljednjeg Allahovog poslanika Muhammeda, alejhi-s-
selam, i govore o njemu. Za muslimane, ove biblijske ¢injenice su vazne sa vise aspe-
kata. Prvo, muslimani ¢vrsto vjeruju da je Kur'an istinita i neizmijenjena Bozija rije¢. U
njemu je Allah, dz.§,, rekao da je Isa, a.s., ve¢ ranije, zaista nagovijestio dolazak posljed-
njeg Allahovog poslanika Muhammeda, alejhi-s-selam, imenuju¢i ga njegovim drugim
imenom AAmed. Drugo, muslimani zive u BiH i stolje¢ima dijele isti Zivotni prostor sa
svojom bra¢om po praocu Ibrahimu (Abrahamu, Avramu)}, a.s., kr§¢anima i Jevrejima.
Stoga je nuzno njegovati dobrosusjedske odnose i na ovaj nacin, tj. razgovarati sa nji-
ma i o ovoj temi, koja moze samo doprinijeti jac¢oj ,Zajednickoj rijeci®, ali i poboljsati
medureligijski dijalog unutar nase domovine. Trece, krs¢ani i Jevreji trebaju doprinijeti
medusobnom zblizavanju s muslimanima ovih prostora, njegujuéi ,Zakon“ i ,Ljubav*
koji se u islamu medusobno prozimaju u kontekstu kur'anskog teksta kao posljednje
BoZije objave cijelome ¢ovjecanstvu, koja je u sebi objedinila propise prethodnih Obja-
va, nadopunjujuci ih nekim novim propisima. Kona¢no, u ovom radu ¢emo iznijeti ja-
sne biblijske ¢injenice u okviru Svetih tekstova, a koje imaju za cilj ukazati na istu ibra-

1 U daljnjem tekstu Ibrahim, a.s.
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himovsku lozu, glasnika ,vjere mira“, koja svoju upotpunjenu formu pronalazi upravo
u biblijskom Muhammedu, alejhi-s-selam.

Kljucne rijeci: Ahmed, Mahammadim, Tevrat (Tora), IndZil (Evandelje ), Kur'an, hebrej-
ski, grski, arapski jezik, Musa (Mojsije)’, Isa (Isus)’.

U historiji Covjecanstva se nije pojavio ¢ovjek a da je historija na tako
precizan nacin u svojim svijetlim stranicama zapisala njegovo ime, nje-
govu biografiju, zapisala je ¢ak i ono $to je ¢inio u svome zivotu, u danu
i no¢i. Nikada se nije pojavio ¢ovjek na zemaljskoj kugli a da su njego-
vi sljedbenici tako dosljedno prenijeli od njega njegovu praksu kao sto
je Muhammed, alejhi-s-selam. Bio je nepismen poslanik. Bio je milost
i poslanik. Bio je milost svim svjetovima. Bio je velika dobrota, poslan
sa nepobitnom istinom. Bio je ¢ovjek koji se odnosio blago prema svim
ljudima. Nije nikada, u svome zivotu, podigao ruku da udari ni jedno
ljudsko bice. Nikad!

Ni roba, ni zenu, ni dijete ni prijatelja. Bio je milost svjetovima. Bio je
najbolji uzor. Bio je posljednji poslanik ¢ovjecanstva. Poslan je svim lju-
dima i dzinima. Bio je pobjednik nad svim sistemima i bio je stvoren na
uzvisenom standardu. Nikada nije u zivotu konzumirao alkohol, nikada
nije koristio bilo kakvu vrstu opojnih sredstava. Nikada nije u¢inio blud
ili preljubu. Nikada nije pogledao ni jednu zenu sa pozudom u cijelom
svom zivotu. Ovakav je bio covjek Muhammed, alejhi-s-selam. Njegova
tolerancija, njegova milost, njegovo strpljenje i njegovo postenje. Hranio
je siromasne, posjecivao bolesne, opremao vojsku, bio je drzavnik i bio
je sudac. Usivao je svoju odjecu, ¢istio ku¢u, kupovao hranu. Radio je sve
stvari, §to ti i ja radimo, i no¢u stajao i molio se po Cetiri, pet sati nepre-
kidno. A danju je vodio bitke. Vodio je vojske, davao im je snagu bodreéi
ih i objasnjavao pravila. Objasnjavao im je Kur'an. Gradio je ljudska po-
nasanja.

Kako je covjek mogao raditi sve to i stajati Cetiri, pet sati u no¢i ne-
prekidno? Kakvo bi ljudsko bice to moglo biti? To je bio Vjerovjesnik, to
je bio Poslanik, to je bio covjek sa Porukom. Ovo je bio ¢ovjek na ovo-

U daljnjem tekstu Tevrat

U daljnjem tekstu Indzil

U daljnjem tekstu Musa, a.s.
U daljnjem tekstu Isa, a.s.

(SISt N
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me svijetu, ali koji je uvijek razmisljao o drugome svijetu. Razmislimo
o ovom covjeku! Da li ste ikada culi o takvom covjeku? Da li ste ikada
vidjeli takvog ¢ovjeka? Da li ste ikada citali o takvom covjeku? Takoder,
to je bio i Boziji odabranik koji je najavljen u svim nama poznatim Obja-
vama’, kao neko ko e se pojaviti u svojstvu konac¢nog Bozijeg glasnika,
koji ¢e biti pecat svim prethodnim vjerovjesnicima. No, iako Kur'an ek-
splicitno kazuje’ da ga je licno Isa, a.s., najavio u Indzilu, mnogi krsc¢ani
a posebno Jevreji danas negiraju ove kur'anske poruke, konstatirajuci da
je nemoguce da Biblija bilo §to kaze o ¢ovjeku, koji se, jednostavno, po-
javio mnogo poslije Isaove, a.s., smrti. Samim tim, prica o Muhammedu,
a.s., u Bibliji je nemoguca.

Ovaj rad ima za cilj da ukaze na ¢injenicu da, Muhammed, alejhi-s-
selam, ne samo da je krupna historijska li¢nost nego je i licnost ¢iji se
dolazak nagovjestavao od postanka svijeta i prvog ¢ovjeka na Zemlji, za-
tim preko 124.000 vjerovjesnika spomenutih u hadisi-s-Serifu, pa sve do
poslanika, Musaa i Isaa, a.s., koji su i ozvanicili njegov dolazak u svojim
periodima poslanstva. U ovom radu ¢emo se iskljucivo drzati stihova
katolicke Biblije i priznatih knjiga koje su u nju kao takve uvrstene®, a
necemo se fokusirati na ono sto je proglaseno apokrifima.

Biblijska prica o Muhammedu, alejhi-s-selam, pocinje jo§ u peto-
knjizju®. Jahve obracajudi se izravno poslaniku Musau, a.s., nagovjesta-
va ,proroka“, kojeg ¢e poslije njeg poslati narodu koji ¢e dod¢i, i kaze:

»Podignut ¢u im proroka izmedu njihove brace, kao sto si ti.
Rijeci svoje stavit cu u njegova usta, da im kaze sve sto mu za-
povjedim.”

6  Tevratu (Tori), Zeburu (Psalmima), Indzilu (Evandelju), biblijskim Solomonovim pjesmama i sl.

Es-Saff, 6.

8 U Bibliji postoji 46 knjiga Starog zavjeta i 27 knjiga N.Z., $to je ukupno 73 knjige po katolickoj inacici
Biblije.

9  Petoknjizje (Knjige: Postanak, Izlazak, Levitski zakonik, Brojevi i Ponovljeni zakon) bi bilo ono za $to
muslimani vjeruju, da je dijelom sacuvani ,Tevrat* (Tora), objavljen Musau (Mojsiju), a.s.

10 Jedno od Bozijih imena u Bibliji.

u  Boziji poslanik u islamu.

12 Ponovljeni zakon, 1818

~
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Iz ovog biblijskog stiha jasno se vidi da Bog obecava, da ¢e narodu
koji ¢e do¢i poslije Musaa, a.s., podignuti, odnosno poslati Poslanika, ali
Poslanika izmedu ,neke“ braée. Sta, zapravo, znace ove rijedi ,izmedu
njihove brace“ina koju bra¢u su upucene?

U vrijeme prije Musaa, a.s., postojao je poslanik Ibrahim, a.s. Smatra
se praocem svih vjerovjesnika jer iz njegove loze svi drugi, kasniji posla-
nici Ce, ustvari, do¢i. On je imao dvije zene:

a. Saru koja mu je rodila Ishaka (Izak), a.s., o ¢emu Biblija i govori:

»2Abraham nadjenu ime novorodenom svojem sinu, kojega mu
darova Sara, Izak."*

b. Hadzeru (Hagaru), koja mu je rodila Ismaila (Jismaela), a.s.:

,I Hagara rodi Abrahamu sina, i Abraham nazva sina, $to mu
ga darova Hagara, Jismael.“*

U lozi sina mu Ishaka, a.s., dolaze Jevreji, koji se vezuju za poslanika
Musaa, a.s., i kr§¢ani, koji se vezuju za poslanika Isaa, a.s., dok u lozi
njegovog sina Ismaila, a.s., dolaze Arapi, za koje se vezuje poslanik Mu-
hammed, alejhi-s-selam. Dakle, rijeci ,izmedu njihove brace, jasno uka-
zuju na to da ¢e se bududi Poslanik, pojaviti od Ibrahimova, a.s., dva sina,
Ishaka i Ismaila, tj. od njihovog poroda, sada ve¢ jasno, tri velika naroda.
Naime, ako su to u lozi Ishaka bili Jevreji i kr$¢ani, onda definitivno u
lozi Ismaila to su Arapi (muslimani). Poslanik koji ¢e se pojaviti iz ove
loze, bit ¢e slican Musau, a.s., o ¢emu se u stihu dalje i govori.

Rijeci ,kao $to si ti“ se uglavnom u kr§¢anskom miljeu razumijevaju
u smislu da se odnose na Isaa, a.s., jer je jedini on slican Musau, a.s., iz
razloga $to je, kako kazu, Musa, a.s., bio Jevrej, aliilsa, a.s., bio je Jevrej, i
Musa, a.s., bio je poslanik, ali i Isa, a.s., bio je poslanik.”

Ova dva kriterija po kojima kr§¢ani zapazaju da se ovo odnosi striktno
na Isaa, a.s., govore da bi se u tom slucaju, ovaj kriterij mogao odnositi na
bilo kojeg od sl. likova poslije Musaa, a.s.’s

13 Postanak, 21:3
14 Postanak,16:15
15  Samuel, Izaija, Ezekiel, Daniel, Hosea, Malahija, Ivan Krstitelj i dr., jer svi oni su dosli poslije Mojsija.
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Naime, tri su klju¢ne razlike izmedu Isaa, i Musaa, a.s."®

1.

Isa, a.s., nije slican Musau, a.s., zbog toga $to se Isa, a.s., smatra
bogom od strane kr$c¢ana, ali Musa, a.s., nije bog.

Isa, a.s., umro je za otkup ljudskih grijeha, ali Musa, a.s., nije mo-
rao umrijeti radi grijeha svijeta.

Isa, a.s., otiSao je u pakao na tri dana, ali Musa, a.s., nije morao
tamo ici.

Poredenja radi, pored ovih razlika, nuzno je spomenuti jos neke a koje
jasno ukazuju na to da je Muhammed, alejhi-s-selam, po svojoj prirodi
mnogo vise sli¢niji Musau, a.s., od biblijskog Isusa (Isaa, a.s.). Jos neke od
razlika se ogledaju u sljedecem:

1.

Otac i majka, ako se vratimo na zivotopise Muhammeda, alejhi-s-
selam, i Musaa, a.s., vidjet ¢cemo da su oni imali roditelje. Rodeni
su pod uticajem muskarca i zene. Dakle oba ova poslanika, a.s., su
imali i oca i majku. Ako pogledamo Isaov, a.s., slucaj, vidjet ¢emo
samo jedno. On je roden samo od zene! On nema oca, on ima
samo majku.

Zbog toga je Muhammed, alejhi-s-selam, slican Musau, a.s., a ne Isa, a.s.

2.

Cudesno rodenje, kada se vratimo na ¢in Muhammedovog, alej-
hi-s-selam, i Musaovog, a.s., rodenja, vidjet ¢emo samo jedno. Oni
su rodeni prirodnim putem, pod utjecajem oba roditelja. Dakle,
oni imaju svoje bioloske roditelje. A ako pogledamo kako je Isa,
a.s., dosao na svijet, vidjet ¢emo da je njegovo rodenje bilo cude-
sno. Negovu majku Merjemu niko od muskaraca nije dotakao a
Svemoguci Allah, dz.§., (rjecju ,Budi!) je odredio da ona zatrudni
bez utjecaja Covjeka. Isa, a.s., rodio se natprirodno.

Zbog toga je Muhammed, alejhi-s-selam, slican Musau, a.s., ane Isa, a.s.

3.

Bracne veze, i Muhammed, alejhi-s-selam, i Musa, a.s., bili su oze-
njeni i imali su djecu. Isa, a.s., nikada se nije Zenio.

Zbog toga je Muhammed, alejhi-s-selam, slican Musau, a.s., ane Isa, a.s.

4.

Isus odbacen od svog naroda, Muhammed, alejhi-s-selam, i Musa,
a.s., bili su prihvaceni od svog naroda kao poslanici. Naravno Je-
vreji su Musau, a.s., zadavali velike muke, ali kao narod prihvatili
su Bozijeg poslanika koji je njima poslan.

16 Ahmed Deedat, Islam ili kr§éanstvo, llum, Buzim, 2009., str. 10.
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Naravno, i Arapi su Muhammedu, alejhi-s-selam, zadavali velike ne-
prilike, tako da je nakon trinaest godina u Mekki morao napustiti svoj
rodni grad i oti¢i u Medinu, ali prije njegove smrti, arapski narod ga je u
potpunosti prihvatilo kao Bozijeg poslanika. Isa, a.s., prema Bibliji je, za
razliku od ova dva poslanika, a.s., bio odbacen od svog naroda:

,K svojima dode, i njegovi ga ne primise.”

Zbog toga je Muhammed, alejhi-s-selam, slican Musau, a.s., ane Isa, a.s.

5.

Nebesko kraljevstvo, i Muhammed, alejhi-s-selam, i Musa, a.s., bili
su poslanici, ali i ,kraljevi“® Musa, a.s., imao je pravo da nekog
pogubi ili u zivotu ostavi®, ali i Muhammed, alejhi-s-selam, imao
je pravo na izricanje presude na zivot i smrt nad svojim narodom,
za razliku od Isaa, a.s., koji kaze da njegovo kraljevstvo nije od
ovoga svijeta.

JIsus odgovori: ‘Moje kraljevstvo nije od ovoga svijeta. Kad bi
moje kraljevstvo bilo od ovoga svijeta, onda bi se moje sluge
borile da ne budem predan Zidovima. Ali moje kraljevstvo nije
odavde.”

Zbog toga je Muhammed, alejhi-s-selam, slican Musau, a.s., ane Isa, a.s.

6.

Nema novih zakona, i Muhammed, alejhi-s-selam, i Musa, as.,
dosli su sa novim zakonima. Isa, a.s., kaZe:

“Ne mislite da sam do$ao ukinuti Zakon ili Proroke! Nisam dosao da
ih ukinem, nego da ih ispunim.”

Zbog toga je Muhammed, alejhi-s-selam, slican Musau, a.s., a ne Isa, a.s.

7.

Nacin na koji su umrli, i Muhammed, alejhi-s-selam, i Musa, as.,
umrli su prirodnom smréu a Isa, a.s., po kr§¢anskom uvjerenju,
razapet je na krstu, nasilno.

Zbog toga je Muhammed, alejhi-s-selam, slican Musau, a.s., a ne Isa, a.s.

17
18

19

20
21

Ivan, 111

Pod ovim se misli da kralj ima mo¢ da ostavi u zivotu ili osudi na smrt svoje pripadnike.

Kamenovanje jednog jevreja koji je kupio drva u subotnji dan i na taj na¢in povrijedio Sabat — Subotu,
dan kada je zabranjeno raditi. Pogledati — Knjiga brojeva, 15:36

Ivan, 18:36

Matej, 517
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8. Uzdizanje na nebo,i Muhammed, alejhi-s-selam, i Musa, a.s., uko-
pani su u zemlju, a po kr§¢anskom uvjerenju, Isa, a.s., nalazi se na
nebu.

Zbog toga je Muhammed, alejhi-s-selam, slican Musau, a.s., a ne Isau, a.s.

Ovih nekoliko paralela jasno govori o tome da rijeci ,kao sto si ti‘
ukazuju na to da je Muhammed, alejhi-s-selam, dosta sli¢niji Musau,
a.s., od Isaa, a.s., i da se ove rije¢i odnose na Muhammeda, alejhi-s-se-
lam, o ¢emu ¢emo nadalje napraviti detaljnu analizu.

Rijeci biblijskog stiha ,rijeci svoje stavljat ¢u u njegova usta“ odaju
da se radi o Bozanskom govoru kojem Gospodar zeli poduciti svoga Po-
slanika. Ako ja, npr., svom prijatelju kazem: ,Ponavljaj sada ove rijeci:
‘Kul huvallahu ehad!, i on ih ponovi: ‘Kul huvallahu ehad!, zar ja na taj
nacin ne stavljam svoje rije¢i u njegova usta?

Da bismo razumjeli poziciju ovih biblijskih rijeci, ovdje ¢emo izdvo-
jiti videnje Malika ibn Nebija, koji u svojoj knjizi Kuranski fenomen, na
jedan jako lijep i zanimljiv nacin opisuje ,Prvu Objavu*, koju je melek
Dzibril dostavio poslaniku Muhammedu, alejhi-s-selam, na brdu Dze-
belu-n-Nur u peéini Hira. On to opisuje na sljedeéi nacin:

Nakon Muhammedovog, alejhi-s-selam, djetinjstva i mladosti blizi se
pocetak Objave. Muhammed, alejhi-s-selam, sada ima 40 godina. Du-
boko nebo koje svojim svodom pokriva uzareni pejzaz Dzebelu-n-Nura
jos$ uvijek privlaci njegov pogled kao $to je nekad privladilo pogled dje-
teta, pred satorom dojilje. Javljaju mu se ¢udni glasovi (neko mu naziva
selam, a nikog ne vidi), on misli da je lud, opsjednut time jada se svojoj
zeni Hatidzi. Ona ga tjesi. Redovno odlazi u samocu gdje ga spopada
sumnja i razdrazujudi nemir koji obiljezava njegovo stanje duse. On izla-
zi iz svog skrovista, grozni¢avo hoda uzarenim stazama DZebelu-n-Nura.
Gusi ga nepoznato nadvijeno nad njegovom dusom, vise ne moze izdr-
zati. Evo ga nagetog nad klisurom, on vidi rjesenje svoje drame na dnu
tog ponora. On zeli da se oslobodi tegobe i iskoracuje naprijed. Ali brzi
od njegovog pokreta je glas koji ga zaustavlja. Muhammede, ti si Boziji
poslanik! Okrece se, Cuje glas, sa sve Cetiri strane okruzen, nista ne vidi i
pada u nesvijest. Budi se i bjezi u Mekku svojoj zeni Hatidzi, koja ga tjesi.
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Ponovo se vra¢a na brdo Dzebelu-n-Nur, spusta se no¢, on pada u san i
budi ga neko podsvjesno opazanje, osjeca prisustvo nekog.

Citaj! Ja ne znam ditati.

Muhammed ima osjecaj da mu se knjiga utiskuje u njegovo srce, ali
nema mogucnosti da je natenhane lista i pregleda po svojoj volji, ona ¢e
mu se postepeno otkrivati.”

Ovako je pocela ,Prva objava“. Melek Dzibril, priSao mu je i rekao:
Ikre! a Muhammed, alejhi-s-selam, s obzirom na to da je bio UMI]JJ, da-
kle, nepismen, nije znao ni ¢itati ni pisati, odgovara: ,ma ene bi kari'in“—
jane znam Citati. Potom ga je melek snazno stegao, da mu je postalo na-
porno, a onda ga pustio i ponovo rekao: ,Citaj!“, a on je opet odgovorio:
,Ja ne znam Citati.“ Melek ga je stegao i drugi put i naredio mu: ,Citaj!,
odgovorio je:, Ja ne znam citati.”?

Tada ga je melek jako stegao i treci put, a onda pustio i rekao: ,Citaj, u
ime tvog Gospodara Koji stvara, stvara covjeka od ugruska! Citaj, plemenit
je Gospodar tvoj, Koji poucava peru, Koji covjeka poucava onome $to ne
zna.”

Nakon ovog zapovijedanja od strane meleka i na taj nacin stavljanja
Bozijih rije¢i u njegova usta, Muhammed, alejhi-s-selam, poceo je za
njim ponavljati i pamtiti sve rijeci koje su mu bivale postepeno objav-
ljivane. Na taj nacin zakljuc¢ujemo da se ove biblijske rijeci: ,rijeci svoje
stavljat ¢u u njegova usta“, odnose na Muhammeda, alejhi-s-selam, jer
njemu je zaista Objava dolazila na taj nacin, i ove rijeci se savrseno po-
klapaju sa Prvom objavom, koja je kao takva, ve¢ ranije i nagovijestena u
Bibliji, gdje je Bog, kako stoji, rekao: ,A pruzi li se knjiga nekomu koji ne
zna Citati i kaze li se: ,,éitaj to!“, on odvrati: ,Ne mogu citati.»

22 Malik ibn Nebi, Kuranski fenomen, Starjesinstvo IZ BiH, Slovenije i Hrvatske, 1976., Paris, str. 68.-72.

23 Ebu Hasan Ali el-Husni en-Nedvi, Zivot Bozijeg Poslanika, a.s., Behram-begova medresa u Tuzli, Tuzla,
2004., Str. 26.

24 El-Alek, 1.-5.

25 Izaija, 29:12; Rijedi: ,ma ene bi kari'in‘, ta¢an su prijevod ovih rijeci: , Ne mogu ¢itati.

e
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Nadalje, u devetnaestom stihu istog poglavlja knjige Ponovljenog
zakona, nastavlja se kazivanje o Muhammedu, alejhi-s-selam, gdje Bog
kaze:

,A tko ne poslusa mojih rijeci $to ¢e ih govoriti u moje ime, toga ¢u ja
sam pozvati za to na odgovornost.*®

Jahve, dakle, obracajuci se Musau, a.s., kaze: ,a rijeci to ¢e ih govoriti
u moje ime“. To definitivno znaci da sve $to mu se od Bozijih rijeci stavi
u njegova usta, to sve ¢e prenositi drugima u Bozije ime i nic¢ije drugo. I
zaista, ako otvorimo Bibliju mozemo vidjeti da ni jedna knjiga od njih
sedamdeset i tri po katolickoj inacici Biblije, ne pocinje rije¢ima ,U ime
Boga“.

Zapravo, ako otvorimo Kur’an, vidjet ¢emo da, od stotinu cetrnaest
sura, njih stotinu trinaest” pocinje rije¢ima: Bismillahi-r-rahmani-r-ra-
him — U ime Allaha, Sveopcéeg Dobrocinitelja, Milostivog.

Kada je u pitanju biblijski govor o Muhammedu, alejhi-s-selam, u Sta-
rom zavjetu, on ovim ne zavrsava. Naprotiv, pri¢a o njemu se nastavlja i
sve ono sto je u stihovima do sada nagovijesteno, konac¢no se obistinjuje
u liku ,imena“, tog Poslanika koji ¢e do¢i, a o kojem Bog govori. Konac-
no, Muhammed, alejhi-s-selam, u Starom Zavjetu, ali na izvornom he-
brejskom jeziku, spominje se po imenu. Taj stih donosimo izravno na
hebrejskom iz Svetog pisma a koji glasi:

*07¢NINi WA ATITIT AT 0700 721 0pnnnion

JHikku Mamttakim we hullo Mahammadim® Zeedodi we
Zeerai Benot Jerusalaim.”

26 Ponovljeni zakon, 1819

27  Sura Et-Tewba ne pocinje bismillom iz razloga $to sura El-Enfal, koja je prije nje u svom prvom ajetu ima
bismillu.

28 WTT, za prijevod, jedan od savremenih egzegetskih izvora, ta¢nije Codex Leningradensis Hebrew Text.
Groves-Wheeler Westminster Morphology and Lemma Database (WTM).

29 U hebrejskom jeziku sufiks — im —dodaje se uz nesto cemu se odaje pocast i posebna paznja.
Tako npr. za jedno od Bozijih imena u Bibliji, , Elohim*, ne kaze se samo — Eloh — ve¢ se dodaje
ovaj sufiks kako bi se odala paznja i pocast. Tako i uz gore pomenuto ime ,Mahammadim®, se
dodaje ovaj sufiks $to ukazuje na to da se radi o necemu ¢emu se odaje posebna paznja. Rije¢
dolazi od rijeci ,mahdad*, koja ima viSe tumacenja: pozeljan, dragocjen, naslada, oduseviti
se, radovati se, uzitak, uzivanje, uzivati, veselje, zadovoljstvo. Kako god protumacili ovu ri-
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»Njegovo je grlo sama blagost. Sve je na njemu ljupko. Takav je
moj dragi, takav je prijatelj moj, kceri jeruzalemske.”

I to nije sve. Nagovjestaj dolaska Muhammeda, alejhis-selam, kako
¢emo vidjeti, nastavlja se i u Novom zavjetu, periodu poslanika Isaa, a.s..
Allah, dz.s., u svojoj posljednjoj i nepromijenjenoj Objavi, Kur'anu, u
tom smislu kaze:

A kada Isa, sin Merjemin, rece: 0 sinovi Israilovi, ja sam vam
Allahov poslanik da vam potvrdim prije mene objavljeni Te-
vrat i da vam donesem radosnu vijest o poslaniku cije je ime
Ahmed, koji ¢e poslije mene doci.“ I kad im je donio jasne do-
kaze, oni rekose: ,,Ovo je prava vradzbina!*

Iz ovog ajeta jasno vidimo da je Isa, a.s., najavio dolazak Muhammeda,
alejhi-s-selam. Ako je to tako, onda nesumnjivo, u Novom zavjetu mora
postojati taj trag. Poznato je da je trec¢a poznata Objava u koju musli-
mani vjeruju - Indzil**. Nama su danas poznata cetiri evandelja.®* U tom
smislu otac** Harrington u svojoj knjizi ,Uvod u Bibliju, kaze: ,(Evan-
delja) su uvijek slikovita i konkretna, sto ne smeta cetvrtom (Ivanovom)
evandelju da bude najdublje teolosko djelo koje je ikad napisano. Cetvrto
evandelje ,Ivanovo*, ocijenio je kao najdublje teolosko djelo ikad napi-
sano. U tom smislu ¢emo kroz takvo djelo i pokusati predstaviti Isaov,
a.s., nagovjestaj dolaska posljednjeg Allahovog poslanika, Muhammeda,
alejhi-s-selam.

U smislu kur'anskog ajeta u kojem je Allah, dz.3., rekao da je Isa, a.s.,
najavio dolazak Muhammeda, alejhi-s-selam, imenujué¢i ga imenom

je¢, sve ove osobine elhamdulillah, stoje uz li¢nost naseg poslanika Muhammeda, alejhi-s-
selam.

30 Pjesma nad pjesmama, 5:16

31 Es-Saff; 6.

32 Indzil bi okvirno bio nesto najblize Evandelju za koje muslimani vjeruju da kao i Tevrat nije u potpuno-
sti sacuvan.

33 Matej, Marko, Luka i Ivan

34 Imenom’crkveni oci” zovu se oni veliki teolozi koji se nisu zadrzali na obradi, ve¢ su sebi postavili kao cilj
da polazeéi od objave dublje teoloski proniknu blago vjere.

35 W. Harrington, Uvod u Bibliju, I1l-izdanje — Kr$¢anska sadasnjost, Zagreb, 1991, str. 41.
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Ahmed, Ivanovo evandelje nam i daje taj trag, gdje se kaze da je Isa, a.s.,
rekao:

»A ja ¢umoliti Oca i dat ¢e vam drugoga Branitelja, da ostane

s vama dovijeka.**®

Isa, a.s., ustvari u ovom biblijskom stihu, moli Boga da posalje Posla-
nika. Naime, prvi pisani trag Novog zavjeta, pisan je na gréckom jeziku.
Grcka rijec koja je upotrijebljena u ovom stihu Ivanovog evandelja je
Paracletos a prevodena je kao Branitelj.*”

Rije¢ Paracletos je krnji oblik rijeci Periclitos, koja se prevodi kao
Hvaljeni, a ,hvaljeni se na arapskom kaze Ahmed.*® Da li ovdje Isa, a.s.,
moli Boga da posalje nekog Ahmeda, ostaje da otkrijemo? Postavlja se
pitanje, na koji nacin se ovdje, ustvari, misli, da ¢e taj ,Branitelj“ ostati s
nama dovijeka? Naravno, Musa, a.s., s nama je ostao dovijeka kroz svo-
ja ucenja, Isa, a.s., ostao je kroz svoja, ali isto tako je i posljednji Boziji
poslanik Muhammed, alejhi-s-selam, svojim dolaskom ostavio tako du-
boku poruku koja ¢e zauvijek promijeniti svijet. U tom smislu, Isa, a.s.,
u Bibliji kaze:

»A Branitelj**, Duh sveti*’, Kojega ce Otac poslati u ime moje,
on Ce vas nauciti svemu ( napominjat ¢e vam sve sto vam
rekoh.

Ovdje je bitno napomenuti i to da kr$¢ani ovdje , Branitelja“, vide kao
»Svetog Duha“ Najprije, $to se tice ,Svetog Duha*, on je prema biblijskim
kazivanjima, uvijek bio prisutan. Bio je prisutan u Elizabetinoj grobnici,
kao i za vrijeme Isusovog ¢i$¢enja u rijeci Jordan. Medutim zaboravlja se
da se u prorocanstvu kaze da ¢e Branitelj do¢i samo ako Isa, a.s., ,ode, a
$to vidimo iz sljedeceg stiha:

36 Ivan, 14:16

37 Ovarije¢ se obi¢no prevodi kao Zazvani ili Utjesitelj, mada je stvarno znacenje najbolji prijatelj.
38 Ahmed je jedno od imena Muhammeda, alejhi-s-selam.

39 Ahmed

40 Ovdje se ne misli na Svetog duha a §to ¢e nam kasnije potvrditi i Prva Ivanova poslanica 4:1-3
41 Ivan,14:26
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»Ali ja vam istinu govorim: Bolje je za vas da ja odem; jer ako
ne odem, Branitelj nece doci k vama; ako li odem, poslat ¢u ga
kvama.“*

Upravo ovo biblijsko proroc¢anstvo se ne moze odnositi ni na koga
drugog, osim na Muhammeda, alejhi-s-selam. Isa, a.s., ovo biblijsko pro-
rocanstvo nastavlja i kaze:

»1 kad on dode, uvjerit ce svijet o grijehu, i o pravdi i o sudu.“*

Ovdje se postavlja pitanje: Ako se proroc¢anstvo odnosi na ,Svetog
duha®, zasto nije uvjerio svijet o grijehu, pravdi i sudu? Koliko je, reci-
mo, samo alkoholizam danas zastupljen u nasem drustvu, droga ili neki
drugi poroci!? Neki od biblijskih stihova nam jasno ukazuju na to da se
proro¢anstvo ne odnosi na ,Svetog duha®, jer glavni poroci su u nared-
nim stihovima dozvoljeni, npr.:

~Podajte silovito pice bijedniku i vino tuznima! On neka pije
i zaboravi svoje siromastvo i neka se vise ne spominje svoje
nevolje!“

O tome svjedoci i drugi stih, koji daje razlog, odnosno ohrabruje onog
koji zeli piti, a u kojem se kaze:

,Vise ne pij samo vodu nego pij pomalo vina zbog Zeluca i ¢e-
stih svojih slabosti.”

Ovim stihovima se, dakle, alkohol uveliko i naveliko promovira iako
se na nekoliko mjesta u Bibliji, jasno kaze:

42 Ivan,16:7-8

43 Ivan,16:8

44 Mudpre izreke, 31:6-8

45  Prva Timoteju, 5:23, za tre¢i izvor pogledati jos i Ivan, 2:7-11
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»Podsmjehivac je vino, vikac silovito pice, nije mudar nijedan
koji od toga tetura.“*

Kada se Ivan, recimo, trebao roditi, melek (andeo) je rekao, mnogi ¢e
se obradovati njegovu rodenju:

JJer e bitiveliki pred Gospodinom. Vina i jaka pi¢a nece piti, i
vec u majcinoj utrobi napunit ce se Duhom svetim.

Svi ovi stihovi jasno ukazuju na to da se gore spomenuti Branitelj ne
odnosi na Svetog duha. Sveti duh ne preduzima nikakve mjere oprezno-
sti, ali zato na$ poslanik Muhammed, alejhi-s-selam, daje svoje rezulta-
te. Allah, dz.8., u Kur'anu objavljuje sljededi ajet o zabrani alkohola:

Ovjernici, vino i kocka i kumiri i strjelice za gatanje su odvrat-
ne stvari, Sejtanovo djelo; zato se toga klonite da biste postigli
Sto Zelite.”*

Muhammed, alejhi-s-selam, ovaj ajet obznanjuje drugima i odmah su
burad vina ispraznjena na ulicama Medine. Nikad visSe nisu napunjena,
a na taj nacin je napravljena velika zajednica nealkoholi¢ara. Konacno,
sam Vereka ibn Nevfel®, za kojeg krs¢anski povjesnicari kazu da je Mu-
hammeda, alejhi-s-selam, poducavao Kur'anu, u jednom Isaovom, a.s.,
obecanju, za koje su kr§¢ani smatrali da se odnosi na ¢udo trojstva, uvi-
dio je da postoje sastavci koji se ne uklapaju u to ¢udo i sigurno se odno-
se na nesto drugo, nesto $to jos nije ispunjeno.*

Vereka je, dakle, predosjecao da bi se to moglo odnositi na nekog dru-
gog, nekog poslanika koji ¢e tek do¢i, ali ne i na ,Svetog duha’, koji je ve¢
tu. To je razlog Verekinog razmisljanja o dolasku ,nekog“ko ¢e govoriti

46  Mudre izreke, 20:1

47 Luka, 115

48 El-Mda’ide, 9o.

49 Pobozni kr$¢anin kod kojeg je Muhammed, alejhi-s-selam, pronasao utjehu nakon Prve objave, koju
gore opisuje Malik ibn Nebi.

50 Martin Lings, Muhammed, Connectum, Sarajevo, 2007., str. 26.
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samo ono $to Cuje, a na to nas upucuje sljedeci stih u kojem je Isa, a.s.,
rekao:

Jos vam imam mnogo kazati, ali sad ne moZete podnijeti. Ali
kada dode ,on", Duh istine, uvodit ce vas u svu istinu, jer nece
od sebe govoriti, nego ¢e govoriti $to cuje i navjestat ¢e vam
buduce stvari.

Vereka je cesto svojoj sestri Kutejli govorio o ovome, i njegove su se
rije¢i duboko utiskivale u nju, pa je Cesto razmisljala o ocekivanom Po-
slaniku. Ali uprkos svemu, mnogi kr§¢ani ovdje i dalje potenciraju na
»Duhu istine“kao ,Svetom Duhu*. Stoga je potrebno da razmislimo o rije-
¢ima: on nece od sebe govoriti, nego ce govoriti ono sto ¢uje. Hvala Allahu,
dz.8., ovu istinu objasnjava Prva objava koju smo ve¢ ranije izlozili. Mu-
hammed, alejhi-s-selam, zaista je govorio samo ono $to je ¢uo i nije od
sebe govorio. Konacno, ovu istinu potvrduje i kur'anski ajet u kojem je
Allah, dz.8., rekao:

On ne govori po hiru svome — to je samo Objava koja mu se
obznanjuje, uci ga jedan ogromne snage.”

Pored ovih dokaza, postoji jo$ jedan biblijski argument, a u kojem
se Duh istine, poistovjecuje sa Poslanikom a ne sa Svetim duhom. On bi,
mozda, mogao i razgonetnuti sve dileme koje postoje kod nase brace
krsc¢ana jer upravo ovaj stih objasnjava ko su to duhovi istine. U njemu
jasno stoji:

»Ljubljeni, ne vjerujte svakome duhu, nego kusajte duhove,
Jesu li od Boga, jer mnogi lazni proroci (poslanici) izidose na
svijet. Po ovome raspoznajite Duha BoZijega: svaki duh koji
priznaje da je Isus Krist dosao u tijelu, od Boga je.**

51 Ivan, 712-14
52 En-NedZm, 3.-5.
53 Prva vanova poslanica, 4:1-3
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Sve ovo dovoljno govori o tome, da se Muhammed, alejhi-s-selam,
zaista spominje u Bibliji, i da prica o njemu, moze samo doprinijeti ja-
¢oj ,Zajednickoj rijeci“ medu Jevrejima, krs¢anima i muslimanima. Oni,
pak, koji ne zele da grade mostove medureligijksog dijaloga, trebaju da
razmisle o svim gore navedenim argumentima. O njima Allah, dz.s., u
svojoj posljednjoj i konac¢noj Objavi, Kur'anu, kaze:

...Pogledaj kako im Mi iznosimo jasne dokaze, i pogledaj, zatim njih
kako se odmecu.*

Konacno, teolozi svih monoteistickih religija bi trebali dati svoj do-
prinos na ovom polju. Teme u oblasti komparativnih religija, nesumnji-
vo spadaju medu najaktuelnije teme u svijetu. O njima se malo zna, a o
njima bi mnogi Zeljeli ¢uti. Na nama je da opominjemo i da argumenti-
rano govorimo o novim saznanjima, a o onima koji nece ili ne zele cuti o
jasnim dokazima, kona¢nu rije¢ dala je i Biblija% i Kur'an.s®

Izvori
Korkut, Besim, Prijevod Kur'ana, stampan je po nalogu hadimul-haremejni kralja
Fahda ibn Abdulaziza Ali Sauda, kralja Saudijske Arabije.

Ivan, Ev. Sari¢, Biblija, Sveto Pismo Starog i Novog Zavjeta, Hrvatsko biblijsko drus-
tvo, Zagreb, 2007.
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Semir Salihovic
Bible on the Last Prophet Muhammad, ‘Alayhi-s-Salam

Summary

The author has tried, here, to provide a unique overview of the biblical sacred texts
that talk about and foreshadow the arrival of the last prophet Muhammad, ‘alayhi-s-
salam. The paper presents clear biblical facts from within the holy texts, which point to
Abrahamic lineage of the messenger of ,religion of peace* that finds its complemented
form just in the biblical Muhammad, ‘alayhi-s-salam.
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Sazetak

Pitanje duhovnosti nezaobilazna je tema kod svih vrsta ljudskih djelatnosti, mada se
sve ne smatraju dijelom umjetnosti, kao $to su sport i sportska nadmetanja. Duhov-
nost u danasnjem sportu najcesce se ogleda u osnovnim etickim nacelima sporta (fer-
plej). Iako se Cesto desava da se krSe pravila psovkama, uvredama, pa ¢ak i fizi¢kim na-
padima, ima slucajeva gdje onaj koji gubi Cestita protivniku na pobjedi. Takvi primjeri
dokaz su duhovne snage samog sportiste, ¢iji cilj nije pobjeda po svaku cijenu, ¢ak i
ako je zasluzena. To je momenat koji sportistu uzdize na visi duhovni nivo, pa i ako
neka sportska disciplina nema duhovnost kao poseban cilj.

Kljucne rijeci: duhovnost, umjetnost, sport, disciplina, cilj

Uvod

Pored pojedinaca ili grupa koje, svojim ponasanjem, uzdizu sport na ra-
zinu duhovnosti, postoje sportske discipline, koje svojim metodama tre-
ninga, ponasanja i utjecaja na pojedinca, iskazuju duhovnost kao bitan,
pa cak i jedini cilj.

Glavna hipoteza ovog rada glasi: Borilacke vjestine su jedan od legiti-
mnih dijelova islamske umjetnosti i islamske prakse (sunnet) Muhamme-
da, a.s.

Glasnik br: 5-6 - 2016 - [465-480 str.] - 465



Dr. sc. Amir Topoljak
Borilacke vjestine i islam

Podhipoteze ovog rada su:

* Borilacke vjestine dostizu dusevno-duhovni preobrazaj i upoznaju
Covjeka sa prirodom stvarnosti,

* Borilacke vjestine karakterise uska veza izmedu umjetnosti i znanja,
Borilacke vjestine su gotovo uvijek u vezi sa vierom (religijom), kao i
duhovnom i naucnom spoznajom i
Borilacke vjestine, u sprezi sa duhovnom spoznajom, daju covjeku
svojstvo nepobjedivosti.

U tom smislu, ve¢ decenijama vode se rasprave o tome da li je karate’,
naprimjer, borilacka vjestina ili borilacki sport. Razlika izmedu ta dva
koncepta jeste u samom pristupu treningu, koji je kod karatea kao vjesti-
ne usmjeren ka usavrsavanju psihofizickih sposobnosti pojedinca s ci-
ljem pripremanja za realnu borbu na ulici, gdje su odgovarajuca tehnika
i duhovne sposobnosti nezaobilazne i nemjerljive, dok je za karate kao
sport bitan sportski rezultat, cCemu je podreden i sam nacin treniranja,
koji naj¢esc¢e podrazumijeva izbacivanje iz upotrebe tehnika koje mogu
ozbiljno povrijediti protivnika. Taj proces ,omeksavanja“ prosle su sve
borilacke vjestine, ¢iji cilj je bio da postanu, ili sportske discipline, ili pu-
tevi duhovne samorealizacije (npr. aikido, shotokai karate do i sl.). WTEF*
Tae kwon do se, naprimjer, potpuno transformisao u sportsku disciplinu
i borilacku vjestinu, sto je ozvaniceno prihvatanjem tae kwon doa kao
sportske discipline od Olimpijskog komiteta 1988. godine na Olimpija-
di u Seulu (Juzna Koreja). Kung fu je, nasuprot tome, uvijek smatran
umjetnoscu.

Ova tri koncepta (sportski; realni, vjestina; i duhovni, spoznaja) pri-
sutna su u skoro svim borilackim vjestinama.

U zavisnosti od naroda kojem pripada odredena vjestina, duhovnost
tog naroda bit ¢e ukljucena i u samu vjestinu kao njen sastavni dio. Zato
je cilj ove knjige da dokaze da su borilacke vjestine sastavni dio islamske
tradicije, umjetnosti i duhovnosti (budu¢i da im je cilj isti), zatim da

1 Bezobzirana prisutnost karatea u sportskom nadmetanju, karate se, ipak, smatra borilackom vjestinom
vi$e nego sportskom disciplinom.

2 Zarazliku od WTF Tae Kwon Do-a (World Taekwondo Federation), ITF Taekwondo (International Taekwon-
Do Federation) se orijentisao ka cjelovitom razvijanju borilacke tehnike, uklju¢ujuéi u nju i neke aspekte
misticizma.
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objasni kako i na koji nacin duhovnost mijenja nacin ponasanja poje-
dinca, ali i njegovu borilacku tehniku, te da ukaze na smjernice mogu-
¢eg razvoja borilackih vjestina kod muslimana.

S obzirom na to da islamska tradicija® ne razdvaja sveto od profanog,
borilacke vjestine ili borba kao jedna od strogih obaveza (farz) musli-
mana spominje se u osnovnim izvorima islama (Kur'anu i u sunnetu) sa
dva aspekta: sa aspekta duhovnog (zikr, ma'rifet’ i sl.) i sa aspekta pro-
fanog (tehnika, izdrzljivost i sl.). Tako se u Kur'anu, podsti¢udi vjernike
na borbu, kaze:

,0 vjernici, kad se s kakvom cetom sukobite, smjeli budite i neprestano
Allaha spominjite, da biste postigli sto zelite. ,0 vjernici, Allaha se bojte i
nastojte da Mu se umilite i na putu Njegovu se borite, da biste postigli sto
zZelite.” ,...a, na srca njihova pokrivace da ga ne bi razumjeli, i gluhim ih
ucinimo. I kad ti spomenes Gospodara svoga u Kuranu, Njega Jedinog, oni
se preplaseni daju u bijeg.® 0 Vjerovjesnice, bodri vjiernike na borbu! Ako
vas bude dvadeset izdrzljivih, pobijedit ce dvije stotine; a ako vas bude stoti-
na, pobijedt ce hiljadu onih koji ne vjeruju, zato sto su oni ljudi koji ne shva-
caju. Sada vam Allah daje olaksicu; On zna da ste izmoreni: ako vas bude
stotina izdrzljivih, pobijedt ce dvije stotine; a ako vas bude hiljada, pobije-
dit ¢e, Allahovom voljom, dvije hiljade. A Allah je uz one koji su izdrzljivi.”

Kao nijedan drugi poslanik, vjerovijesnik ili reformator, Muhammed,
a.s., mucen je i ugnjetavan tokom trinaest godina boravka u Mekki. Slje-
decih deset godina provedenih u Medini bio je prisiljen voditi ratove,
sve dok cijeli Arapski poluotok nije prihvatio islam. Za sve to vrijeme,
Muhammed, a.s., nikada nije ispoljio ni najmanji znak zelje za osvetom.
Naprotiv, koristio je svaku priliku da ozivi ljudska srca dobrotom, pleme-
nito$cu i iskrenos$cu, bez obzira o kome se radilo.

3 Pod islamskom tradicijom podrazumijevam kako Kuran, sunnet (Praksa Muhammeda, a.s.), idéma ( je
dinstveni stav islamskih ucenjaka jednog vremena) i kijas (analogija), i ostale islamske znanosti kao $to
su islamska umjetnost, tesawwuf i sl.

4 Zikrje sje¢anje (spominjanje) na Allaha, dz..

5  Ma'rifet je mudrost ili spoznaja visih duhovnih istina.
6  Kuran, 8:45.

7 Isto, 5:35.

8  Isto,17:46.

9 Isto, 8:65-66.

Glasnik br: 5-6 - 2016 - [465-480 str.] - 467



Dr. sc. Amir Topoljak
Borilacke vjestine i islam

Prenosi se od Ebu Hammada Ukbe b. Amra, r.a., da je rekao: “Cuo
sam Allahova Poslanika, s.a.v.s., kako kaze: ‘Mnoge ¢ete zemlje osvojiti,
a Allah vam je dovoljan (kao pomagac), pa nemojte da neko od vas za-
nemari svoje strijele.“* Stalnom vjezbanju, privrzenosti vjestini i odrza-
vanju visoke razine uvjezbanosti Poslanik, s.a.v.s., pridavao je posebnu
brigu, govore¢i: ,Ko dobro nauci gadanje, a zatim ga ostavi nije nas, za-
pravo, jako grijesi" Rekao je i sljedece: ,Nema natjecanja nad tréanjem
bosim nogama, konjskim trkama i bacanjem koplja.* Boziji Poslanik,
s.a.v.s.,, zahtijevao je od boraca da njihova obucenost u borilackim vjesti-
nama dostigne razinu strasti. Rekao je: ,Svaka je strast nevaljala pojava,
pohvalna je samo u tri slucaja: kad covjek lijepo uvjezba konja, kad se
neko lijepo igra sa svojom suprugom i kad neko dobro gada lukom i stri-
jelom. Sve je to jako potrebno.*

Da li borilacki sport ¢ini ljude agresivnijim? Da li borilacke umjetno-
sti ¢ine one koji su agresivni jos opasnijim? Pocetnici, zapravo, poc¢inju
trenirati borilacke vjestine da bi se osigurali za stvarnu situaciju i da bi
stekli osjecaj snage i sigurnosti. Osim pogresne predstave, da se na brz
nacin mogu nauciti nepogresive tehnike*, odlucuju¢i momenat za od-
luku da se bave nekom borilackom umjetnostima je i zZelja, da se, kod
eventualnog sukoba, bude jaci, odnosno nepobjediv.” Zbog toga neki
neiskusni ucenici borilackih umjetnosti vjeruju u neku vrstu ¢uda da
je odredeni stil jedinstven i nepogresiv, to iskoristavaju sarlatani i oni
koji zele da brzo zarade novac poducavanjem ovih umjetnosti. Svako za-
interesovan za borilacke umjetnosti treba da zna, da samo dugotrajno,

10 Muslim

1 Isto, str. 214.

12 Isto, str. 213.

13 Muhammed Rewwas Qal'ahdzi, Licnost posljednjeg Allahovog Poslanika, El-Kalem Sarajevo, Zenica,
2006., str. 213.

14 Tehnika pruza mogucnost slabijem da se suprotstavi znatno ja¢em protivniku. Medutim to ne zna¢i da
je dovoljno vidjeti i memorisati tehniku i time postati superioran. Tek kada tijelo, nakon visegodi$njeg
treniranja, bude u stanju izvrsiti naredbe uma bez deformacije same tehnike, moze se govoriti o efika-
snosti i primjeni tehnike u stvarnoj situaciji.

15 Nepobjedivost je moguce postidi, ali to je duhovni stupanj gdje tehnika biva samo sredstvo za ekspresiju
duhovne stvarnosti, koji samo rijetki uspijevaju dostiéi. Historija svjedo¢i o takvim primjerima, kao $to
su: Muhammed, a.s., Ali ibn Ebi Talib, r.a., ismailijski asasini, templari, Mijamoto Musasi, Yang Lu Chan
itd. U poznatom hadisu-kudsijji kaze se: ...Moj rob Mi se priblizava nafilama sve dok ga ne zavolim, a kada
ga zavolim, Ja postanem njegov sluh kojim ¢uje, njegov vid kojim vidi, njegova ruka kojom prihvata i njegova
noga kojom hodi. Ako Me zamoli, udovoljicu, ako zatrazi Moju zastitu, zastiticu ga. (Buharija i Muslim)
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istinsko treniranje i sakupljanje pravog borilackog iskustva mogu biti od
koristi onima koji zele da poboljsaju svoje sposobnosti samoodbrane.

Kao $to imaju Zelju za posjedovanjem oruzja, mnogi ljudi imaju po-
nekad i zelju da poznaju jednu ili vise borilackih umjetnosti. Pobornici
borilackih umjetnosti u novije vrijeme cesto su osobe koje nisu sport-
ski orijentisane, ve¢ osobe koje imaju manjak samopouzdanja. Nasilnici
se skoro nikada ne bave klasi¢cnom borilackom sportskom disciplinom.
Vazna pretpostavka za vladanje situacijom je realna procjena vlastitih
sposobnosti i mogucnosti protivnika. Nepotrebno agresivno ponasanje,
gnjev ili grubo nasilje su se iz iskustava u borbama pokazali kao nesvr-
sishodni i kao Cesti uzroci poraza. Hladna glava, unutrasnji mir i sposob-
nost da se saceka pravi momenat su Cesto, kod borbi sa ja¢ima, posebno
vazni za uspjeh. Uspjesno bavljenje borilackim sportom bez samokon-
trole® prakti¢no je nemoguce. UCestvovanje u takmicenjima zahtijeva
svijest o odgovornosti i pridrzavanje strogih pravila. Visok stupanj dis-
cipline i obzir prema slabijima se stoga provlaci poput crvene niti kroz
ideologiju borilackih vjestina.

Metod rada

U evropskom smislu, umjetnost (u najsirem smislu rijeci) jeste speci-
ficna ljudska djelatnost koja u sebi nosi elemente osjetilnosti, a uklju-
Cuje kreativni momenat”, samo sacinjeno djelo i njegovo dozivljavanje.
Umjetnost je svaka sposobnost estetskog izrazavanja odredenih osjeca-
ja, misli, dozivljaja pomocu govorne ili pisane rijeci, pomoc¢u instrume-
nata ili ljudskog glasa, boje, mimike, linije i drugih elemenata. Umjet-
nost je saCinjavanje necega s osjecajem ljepote.” Rijec¢ estetika potjece
od grcke rijeci aestetos, $to znacdi osjecajni, opazajni. Estetika je filozof-
ska disciplina koja ispituje lijepo, odnosno vrijedno u umjetnosti, a po

16 Samokontrola se izgraduje kako kroz fizi¢ki tako i kroz duhovni trening. Potpune kontrole nad vlastitim
tijelom nema ako ne postoji kontrola uma, $to se postize raznim duhovnim vjezbama kroz duzi vre-
menski period. Osnovni cilj duhovnih vjezbi je eliminacija vanjskih utjecaja na ¢ovjekovo djelovanje.
Onog momenta kada um, a ne emocije, bude vladao tijelom, tek tada ¢e biti moguce ostvariti punu
samokontrolu.

17 U psihologiji je poznat kao treéa faza stvaralatkog misljenja (faza iluminacije, prosvjetljenja), kada mi-
slilac iznenada biva nadahnut idejom (rjeSenjem) nekog problema.

18 Vidi: http://hr.wikipedia.org/wiki/Umjetnost i http://bs.wikiquote.org/wiki/Umjetnosti7.2.2011.
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nekima i u prirodi. Ona istrazuje bitne uvjete i kriterije, posmatranje,
op¢i smisao, znacenje i bit umjetnosti. Pojmovi umjetnost i estetika pre-
uzeti su u muslimansku misao, koja se bavi umjetnosc¢u i estetikom, u
20. stolje¢u. Umjetnost se u arapskom jeziku oznacava rijecju ,al-fenn“
(sintagma , al-fenul-islami“), dok se pojam estetika oznacava sintagmom
Jusul al-dzemal“ili Cesée upotrebljavanom sintagmom , husnul-dZemal®,
$to znaci ,pravila ljepote*.

Islamska umjetnost je posebna forma islamske kulture koja je za-
snovana na razumijevanju i intuiciji tevhida, odnosno Bozije jednoce,
transcendentnosti i neizrecivosti. Islamska umjetnost stoga je bitna
(sustinska), anikonicna, znakovna i simbolicka. Islamska umjetnost na-
stoji da nadide formu, da probije formu, da stigne do tevhida. Sve $to
postoji, a Sto nas odusevljava, djelo je Uzvisenog Allaha. Smisao islam-
ske umjetnosti jeste obozavanje Allaha, dz.s. Bilo koja slika koja nas vodi
zaboravu Allaha, dz.§., zabranjena je (haram). Islamska estetika, kao i
islamska umjetnost pociva na nacelu tevhida. Ona ga stavlja na same
osnove njene biti: “Allah je lijep i voli ljepotu.® Temeljna obiljezja islam-
ske umjetnosti su: kaligrafija, arabeska, zikr, u¢enje Kur'ana, iluminacija,
arhitektura. Arhitektura je promisljeno oblikovanje prostora. Dzamija
predstavlja prazan prostor (nasu svijest nista ne zaokuplja osim Uzvi-
Seni Allah), zato $to u dzamiji sve zove UzvisSenom Allahu. Umjetnost
treba biti kristalizacija najuzvisenijih duhovnih mod¢i, vrijednosti, kvin-
tesencija (sama bit vjerovanja).

Postoji vazna, ¢esto nedovoljno uocena razlika, izmedu ratnickih vje-
$tina i proste tuce. Razliku ne ¢ine sposobnosti ili poznavanje posebnih
zahvata. Izvor svih ratnickih vjestina jeste u zamisli da one predstavljaju
dio sveobuhvatnog obucavanja ciji je krajnji cilj korjenit preobrazaj sa-
mog biéa onoga ko se posvetio vjezbanju. Cesto je ovaj korijen zanema-
ren, omalovazen, ili potpuno odbacen. Uprkos tome, duhovnost je srce
ratnickih vjestina.”

Najcesce arapske rijeci za pojam umjetnosti, poput rijeci sinaah i
fenn, ne oznacavaju samo umjetnost u savremenom znacenju tog pojma

19 Sahih Muslim, 91, kao i Vesaelu Sijje
20 Zoran W. Beli¢, Hod kroz bespuce, Beograd, 1989., str. 11.
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na Zapadu, ve¢ i ispravne i valjane postupke. Stavise, islam uvijek nagla-
Sava usku vezu izmedu umjetnosti i znanja, kao s$to je tradicionalno bilo
potvrdeno u islamskom svijetu kroz djelovanje brojnih vodec¢ih umjet-
nika i zanatlija, koji su uvijek iznova naglasavali da umjetnost proizlazi
iz spoja tehnike, umijeca (fenn) i mudrosti (hikma).*

Borilacke vjestine, a posebno one u islamu, uvijek su sadrzavale ove
tri komponente, koje ih, s obzirom na nacin i potrebno vrijeme trenira-
nja, kao i na njihov cilj, ubrajaju u umjetnosti kao takve. Pored toga, maj-
stor borilackih vjestina mogao je biti samo onaj ko je dobro poznavao
medicinu, knjizevnost, kaligrafiju, religiju, astronomiju i druge znanosti
svoga vremena. Takvi su bili samuraji i nindze u Japanu, zatim monasi
manastira Shaolin u Kini, a posebno muslimanski borci, kako u pocetku
islama tako i kasnije.

Klasifikacija borilackih vjestina
Postoji vise klasifikacija borilackih vjestina. Za ovaj rad, medutim, naj-
bitnija je klasifikacija prema ciljevima i nac¢inu vjezbanja, prema kojoj se
sve borilacke vjestine mogu podijeliti na tri vrste skola:

spoljasnje (tvrde) skole baziraju se na razvijanju fizicke snage misi-
¢a i tetiva putem raznih fizickih vjezbi. Karakteristika ovih $kola jeste
vanjska manifestacija fizicke snage kroz fizicki pokret. Vrhunac dosti-
gnuca kod ovih vjestina jeste izvodenje pokreta, automatizovano i bez
razmisljanja velikom brzinom i snagom. ,Ki¢mena mozdina ¢uva uspo-
mene Cesto ponovljenih pokreta, pa je dovoljno samo sjec¢anje ki¢me-
ne mozdine da dode do izvodenja nekih pokreta koji zahtijevaju brzo
uskladivanje“. ,Primijeceno je da se pod utjecajem treniranja odredenih
fizickih vjezbi, narocito uspostavljaju brze reakcije u sistemu: ¢ulo-odre-
dena misSi¢na grupa, npr. oko-noga (kod nogometasa), oko-trup (kod
boksera).”* Ovoj grupi pripada danas najveci broj skola kung fua, a od
nje se razvio i najveci broj okinavljanskih i japanskih karate skola. Ove
skole mogu se smatrati tarikatom?.

21 Vidi: Sejjid Husein Nasr, Vodi¢ mladom muslimanu u modernom svijetu, str. 46.
22 BoaZije, prema: Meho Smaji¢, Osnovi tjelesnog odgoja, Sarajevo, 2000., str. 28-29.
23 Tarika, Duhovna staza ili put duhovnog ozbiljenja kojim hodi sufija kao Salik (Putnik)...
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unutrasnje (mehke) skole baziraju se na vjezbama disanja, te koncen-
tracije i vizualizacije u pokretu, s ciljem da se probudi vitalna energija
tijela (ki) u tacki koja se nalazi malo ispod pupka. Kinezi taj predio zovu
tan tien, a Japanci tandem ili hara. Oduvijek se na Istoku smatralo da
je snaga, koja se na taj nacin razvijala, neuporedivo veca od one koja
se moze ispoljiti Cisto fizickim vjezbanjem (nei kung utjecaj vlastitom
energijom na protivnikov k). Brze reakcije vise nisu: ¢ulo-odredena mi-
$i¢na grupa, nego: (intuicija)**-odredena misi¢na grupa. Ovom sistemu
borbe pripadaju danas poznate skole kineskog boksa: Tai Chi Chuan, Pa
Kua Chang, Hsing I i jos neke druge, a od japanskih skola: Aikido, Na-
nbudo Karate Do, Shotokai Karate Do i dr. Ove skole mogu se smatrati
hakikatom?® i

spoljasnjo-unutrasnje (tvrdo-mehke) skole koriste najkarakteristi¢nije
tehnike prethodnih skola. Ovaj sistem povezao je snagu, ¢vrstinu, kon-
centraciju i vizualizaciju te specifican nacin disanja kojim se pobudu-
je ki. Najpoznatije skole su: Wing Chun Kung Fu, Uechi ryu Karate Do,
Goju ryu Karate Do, Ninjutsu i dr. Neke od ovih skola se mogu smatrati
ma’rifetom*, a neke hakikatom.

Rezultat bavljenja borilackim vjestinama

Sposobnost koja se razvija u odredenom obliku u veéini ratnickih vje-
$tina jeste intuitivno predvidanje protivnikovog sljedeceg pokreta. Kod
L»tvrdih“ $kola to se ¢ini ,¢itanjem“ nesvjesnih tjelesnih pokreta protivni-
ka (neverbalna komunikacija), dok se kod unutrasnjih skola to desava na
unutrasnjem nivou putem intuicije, telepatije i sl. U islamu to je stupanj
tewekula (aktivnog pouzdanja u Allaha, dz.s.). Druga vazna sposobnost
jeste, kroz vlastiti duhovni mir, nepobudivanje nasilnog ponasanja pro-
tivnika (npr. Ninjutsu i Tai Chi Chuan).

24 Na pocetnim nivoima svijest o sebi i protivniku je neophodna, dok na vi$im nivoima nije.

25 Al-Hagiqa: Najdublja zbilja svake stvari; primordijalna narav ¢ovjeka i svijeta; sinonim za apsolutnu
bozansku Bit (Ad-Dat).

26 Al-Ma’rifa: Gnoza: ,Najvisi oblik sufijske spoznaje koja podrazumijeva posvemasnje duhovno ozbiljenje
Salika. Rije¢ je o krunskom duhovnom ozbiljenju, koje ima za rezultat stanje duhovne identifikacije
spoznavatelja i spoznanog, kako na epistemoloskom (tevhid er-suhud) tako i na egzistencijalnom planu
(tevhid el-vugud).
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U svim ratnickim vjestinama, kao i u svim skolama pokreta, velika pa-
znja poklanja se poducavanju detalja polozaja i pokreta, ali ne zato da bi
se postigla odredena tacnost zahvata, ve¢ zato $to majstorova ispravka
prije govori uceniku sljedece: ,Da je tvoj duh u pravom stanju, on bi se
ispoljio u tvom kretanju i bio bi ovo. Ono sto je vazno jeste duh koji se
moze izraziti u beskona¢nom broju pokreta, ali podjednako postoji ne-
brojena koli¢ina pokreta koji ga ne izrazavaju. Pa ¢ak i naizgled ispravan
pokret, ali pokret bez duha, nece biti pravi izraz. Ispravka majstora moze
ukazivati na taj nedostatak, cak i kada je vanjski oblik naizgled tac¢an.”

Krajnji cilj vrhunskih majstora borilackih vjestina (Tai Chi Chuan,
Hsing I, Pa Kua Chang i sl.) i istinskih sufija®, je potpuna pokornost
Bogu, tj. potcinjavanje vlastite volje Bozijoj Volji. “Misticizam, ili duhov-
na kultura, u islamu se predstavlja kao smanjivanje onoga sto se zove ‘Ja,
uz istovremeno povecavanje Bozanskog prisustva u nama.”” Za Morihej
Ujesibu ratnicki put je put prihvatanja ljubavi: "Ratnicki put je primanje
ljubavi koja stvara, stiti i odgaja sva bi¢a prirode; uvjezbavanje ovog puta
je prihvatanje i propustanje ljubavi kroz cijelo nase tijelo i um.”

O prakti¢nim posljedicama duhovnog uzdizanja svjedoci poznati ha-
dis kudsijj*:

,Objavio sam rat onome ko bude neprijatelj Mome prijatelju. Najdra-
ze ¢ime Mi se Moj rob moze pribliziti jesu farzovi. Moj rob priblizava
Mi se nafilama, sve dok ga ne zavolim, a kada ga zavolim, Ja postanem
njegov sluh kojim cuje, njegov vid kojim vidi, njegova ruka kojom pri-
hvata i njegova noga kojom hodi.** Ako Me zamoli, udovoljit ¢u mu; ako
zatrazi Moju zastitu, zastititi ¢u ga. Ni za Sta se ne dvoumim koliko se
dvoumim da uzmem dusu vjerniku. On ne zeli smrt, a Ja ne zelim da ga
ozalostim.*

27 Zoran W. Beli¢, Hod kroz bespucde, str. 64.

28  Sljedbenici islamskog misticizma.

29 Muhammed Hamidullah, Muhammed, a.s., knjiga 1, Zivot, str. 97

30  Zoran W. Beli¢, Hod kroz bespude, str. 68.

31 Govor Allaha, dz.$., kroz usta Muhammeda, a.s.

32 “Nemamodi, snage, ni energije osim s Uzvisenim i Velicanstvenim Allahom.” To zna¢i da je rob Allahov
(¢ovjek) postao medij (instrument) ¢ijim radnjama upravlja UzviSeni Allah.

33 BuhariiMuslim
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Imami Gazali, tumace¢i ajet gdje UzviSeni Allah kaze: ,Borite se pro-
tiv njih! Allah ¢e ih rukama vasim kazniti“**, kaze: ,Ako ¢e se oni boriti,
kako ¢e Allah Slavljeni biti Taj Koji kaznjava pokrec¢udi vjernike; kakvo
je onda znacdenje naredbe njima za borbu? Stvarno znacenje ovog ajeta
crpi se iz velikog mora otkrovenja bez kojeg ne moze vanjsko tumacenje,
a ono je da ¢ovjek upozna nacin vezivanja fizickih postupaka (ef’al) sa
stvorenom moc¢i (potencijalnom energijom) i da shvati nacin vezivanja
(te) mo¢i s Allahovom metafizickom, nestvorenom, mo¢i tako da mu
se otkrije nakon objasnjenja mnogih skrivenih stvari istinitost Njegovih
rijeci, neka je On uzvisen i slavljen: ‘Nisi ti bacio, kad si bacio, nego je
Allah bacio.“$5

Allahova zastita Svojih prijatelja rezultira posebnim sposobnostimas3®
i samopouzdanjem Njegovih sticenika. Kada je hazreti Alija, r.a., upo-
zoren u vezi s namjerom da ga podmuklo ubiju, rekao je: ,Doista, nada
mnom je ¢vrst stit Boziji! Kada dode dan moj, on ¢e biti skinut s mene
i predat ¢e me smrti. Tada, niti ¢e strijela skrenuti u stranu, niti ¢e rana
zacijeliti.*s”

Govoredi o vezi izmedu Goju ryu karatea, Shinto religije i joge, Gogen
Jamaguchi, osniva¢ japanskog Goju ryu karatea, kaze:

,I sam sam bio iznenaden otkrivsi koliko su asketizam, religiozna i
jogi praksa utjecali na moj karate. Otkrio sam da mogu da se kre¢em na
vrlo misteriozan, ali i prirodan nacin. I ostvario sam mo¢ opazanja doga-
daja i prije nego $to se dese. Zive¢i religioznim Zivotom otkrio sam da je
karate vjezbanje zasnovano samo na snazi veoma ograniceno. Ne mogu
preporuciti takav nacin. Sudeci na temelju mojih godina i iskustva, “fizi-
ka” je kod mene sada opala, ali osje¢am da sam dobio dublje i vrednije
stvari i ne osjeam da ja ‘opadam’. Cini mi se kao da sam na uzbrdici

kojom zauvijek idem navige.*®

34 Kuran;9:14.

35 Isto, 8:17.

36 Nadnaravne sposobnosti su dar Allaha, dz.8., kao $to je slu¢aj sa Mi'radzom (uznesenjem u viSe nebeske
sfere) Muhammeda, a.s.: ,Hvaljen neka je Onaj Koji je u jednom casu noéi preveo Svoga roba iz Hrama
Casnog u Hram daleki, ¢iju smo okolicu blagoslovili kako bismo mu neka znamenja Nasa pokazali. — On,
uistinu, sve Cuje i sve vidi* (Kur'an;17:1.)

37  Aliibn Ebu Talib, Nahg al-balaga (Staza rjecitosti), str.73, govor 61.

38 Casopis Sensei br. 3, Klub za atletsku gimnastiku, Knjazevac, 1989., str. 45.
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Osnovna nacela islamske duhovnosti blisko su povezana sa osnovnim
nacelima borilackih vjestina, posebno onih koje stavljaju veci akcenat
na duhovnost nego na fizicku spremnost. Naravno, i u slu¢aju duhovno-
sti treba imati dovoljno opreza, s obzirom da svaka duhovnost ne vodi
sre¢i i duhovnom napretku. Postoje brojni slucajevi zloupotrebe s ciljem
stvaranja laznog autoriteta, mo¢i i sli¢no.

U slucaju islama, postoji sasvim dovoljan broj znakova (granica) koji
u tom smislu mogu pomo¢i. S obzirom na to da svaka umjetnost, a po-
sebno islamska, podrazumijeva specifi¢nu ljudsku djelatnost koja sa-
drzi kreativni momenat, samo sacinjeno djelo i njegovo dozivljavanje
i sacinjavanje s osjecajem ljepote, borilacke vjestine s pravom se mogu
smatrati dijelom islamske umjetnosti, jer njihov razvoj i tok neizostavno
sadrzi ljepotu, dozivljavanje i oplemenjivanje onoga ko ih vjezba. Dru-
gi momenat, koji ih svrstava u red umjetnosti jeste njihova sposobnost
transcendencije, tj. nadilazenja materijalnog i prodiranje u sustinu sa-
mog postojanja, a to je temeljni princip islamske umjetnosti (princip
tevhida). Razboritost i vladanje sobom su, pored istrajnosti i ¢vrstoce,
vrline koje svaki borac moze postici vjezbom. Iskustva stecena na tre-
ningu i na sportskim takmicenjima utjecu i na duhovna saznanja. Ne-
mogucénost vladanja sobom i nesigurnost su cesti stvarni razlozi za gru-
bosti, koje se, zbog sigurnosti na treningu, kod borilackih umjetnosti ne
tolerisu, a oni koji ih ¢ine ve¢inom ne treniraju duze vremena.

Odgojni efekti bavljenja borilackim vjestinama

Dugotrajno bavljenje borilackim sportom, posebno ozbiljnom borbom
protiv razlicitih protivnika, ima odgojni efekat, jer se za uspjeh mora
planski raditi na poboljsanju tehnike, a ne da se izlaz trazi u pribjega-
vanju taktikama snage i nasilja. Ukoliko ne bi postojao potrebni obzir
prema pocetnicima od strane iskusnih boraca tokom treniranja i kada
bi ih se posmatralo samo kao ,topovsko meso*, kao u kameno doba, ubr-
zo bi ponestalo podmlatka. Jedan vazan pedagoski efekat u borilackom
sportu pociva na slijede¢oj spoznaji: ,Posto i sam ne zelim da budem
povrijeden, i sam sam jako zainteresovan za fer-ponasanje u mojoj gru-
pi, te se prema drugima ponasam odgovarajuce obazrivo. Svaki dobar
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ucitelj na treningu strogo pazi da pocetnici i slabiji budu sto je vise mo-
guce postedeni. Zajednica u kojoj se treniraju borilacke umjetnosti®, a
ne razvija senzibilitet i osjecaj za slabije, dugorocno ne moze opstati. U
borilackom sportu dozivljavaju se ozbiljni, neposredni okrsaji sa drugim
ljudima. Pri tome se uci kako odlu¢no zaustaviti napad protivnika i hra-
bro, koncentrirano i bez oklijevanja izvesti kontranapad.

Konfrontacija se rjesava odluc¢no i vjesto, ali sa mjerom i na fer-nacin,
a i popustanje moze biti korisno. Iskustva sakupljena ucestvovanjem u
borilackom sportu, odnosno prag sputavanja na koji je sportista nau-
¢en, mogu biti korisni i na privatnom planu. Dovoljno je pobijediti, niko
ne mora biti povrijeden. Mladi ljudi, koji imaju snage i energije, zele da
odmjeravaju snage i da izbacuju energiju. ViSak snage i prisutni poten-
cijal agresije su opasni, kada ne postoji smislen ventil za ispraznjavanje
na raspolaganju i kada se ne uci kako kontrolisano rjesavati konflikte.
Bavljenje borilackim sportom uci ¢ovjeka pravilima i usvajanjem tabua,
koji omogucavaju da se takmicenje odvija na relativno bezopasan i fer-
nacin.

Opasnosti za dobre obicaje u borilackoim sportovima ponekad dola-
ze od strane onih koji su prerevnosni ili jo$ ces¢e od trenera sa uspjesima
iza sebe ili poslusnih tvoraca pravila, koji ne Zele da shvate da borilacka
pravila u prvom redu predstavljaju sigurnosne propise, kojih se mora ko-
rektno pridrzavati, a ne instrument u rukama onih koji nisu bliski sportu
ili ¢ak imaju komercijalne interese. U nekom prvenstvu ili borbi za prvo
mjesto u XY ligi, gdje se broji samo pobjeda, uvijek ima losih funkcione-
ra, koji ne prezaju ni od toga da sportiste podstaknu na ne¢asne metode
borbe ili na brutalnosti. Da bi sa¢uvali oreol oko sebe, oni traze od mla-
dih takmicara previse i optere¢uju ih, pri cemu im ne pojasnjavaju koje
su stvarne opasnosti za njihovo zdravlje, niti im skre¢u paznju da budu
oprezni. Grozna je ¢injenica da su mnoge Zrtve dopinga ili sportisti koji
su rano prestali da se bave sportom zbog toga upropasteni, a da je njiho-
va sportska disciplina dosla na los glas. Onaj koji se dugo i ozbiljno bavi

39 Islamska umjetnost, koja je neikoni¢na, sustinska umjetnost, u svom sastavu sadrzi i borilacke umjetno-
sti, kao sredstvo za eliminaciju ljudskih slabosti i nadilazenje forme, tj. sredstvo za stizanje do Tewhida,
odnosno Bozije jednoce, transcedentnosti i neizrecivosti. Sve §to postoji, a $to nas odusevljava, djelo je
Uzvisenog Allaha. Prema tome, smisao islamske umjetnosti jeste obozavanje Allaha, dz.s.
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borilackim sportom dugoro¢no snizava svoj potencijal agresije, zbog
utjecaja samog treninga na hormone.

Uglavnom se u pozitivnom smjeru mijenja i karakteristi¢na ravnote-
za licnosti na dusevnom planu. Onaj ko je na treningu naucio da bude
oprezan sa pocetnikom, a poznata mu je i djelotvornost njegove tehnike
na takmicenjima, nije samo oprezan prema laicima pri primjeni svojih
vjestina, ve¢ je sposoban i da ukroti svoju agresiju. Bavljenje borilackim
umjetnostima se odrazava na opée unapredenje miroljubivosti. Sporti-
sta, koji se redovno bavi borilackim sportom, rado se odri¢e posebnih
aktivnosti u slobodno vrijeme. Neko koga muce bolovi nakon treninga
nece vise biti obijesan. Visok stupanj tjelesne iscrpljenosti nakon tre-
ninga i takmicenja smanjuje razdrazljivost, a ,tacka paljenja“ se pomjera
znatno vise. U datim prilikama ili kod uvreda, kao $to je povik: ,Izgleda
da si kukavica!“, sportisti koji se bave borilackim sportom ¢esto umjesto
povrijedenosti osjec¢aju dosadu.

Zakljucak

Svaka, pa ¢aki ,najtvrda“ borilacka vjestina, u sebi nosi elemente duhov-
nosti, bez kojih ona ne bi bila moguca, kao $to su: koncentracija, odba-
civanje svega suvisnog iz vlastitih misli, kao i poseban borbeni duh, koji
nalaze postizanje savrSene kontrole tijela, emocija i misli, bez obzira na
opasnost kojoj je borac izlozen. Druge, ,mekse*, ali ne i slabije, borilac-
ke vjestine transcendiraju prostor i vrijeme, i stizu u carstvo duhovne
spoznaje, do te mjere da svako suprotstavljanje napadu silom smatraju
zabranjenim. Njihov je cilj, kroz razne vrste manevara, neutralisati pro-
tivnikov napad, a da se protivnik ne povrijedi. Vrhunac tih nastojanja
predstavljaju kineski Tai Chi Chuan i japanski Aikido. Za Aikido se kaze
da je to vjestina ljubavi. One to, medutim, nikada ne bi postigle da u
svoje temelje nisu ukljucile duhovnost.

Zbog stalnih ratova, predislamski Arapi su imali razvijene borilacke
tehnike na nivou uslovnih refleksa. Bili su majstori borilackih vjestina
svoga vremena. Nedostajala im je samo duhovna nadgradnja za postiza-
nje druga dva stepena u borilackim vjestinama, a to im je pruzio islam.
Na isti nacin, danasnji muslimani bi trebali istraziti moderne borilacke
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vjestine i prilagoditi ih nacelima islamske etike i islamske umjetnosti.
Dugogodis$nja posmatranja ponasanja osoba koje se bave borilackim
sportom pokazuju da aspekt samoodbrane, $to trening traje duze sve
vise pada u drugi plan. Agresija skoro nikada ne pocinje od onih koji se
bave borilackim sportom. Primjena naucenog izvan mjesta treninga je
narocito rijedak izuzetak.

Sa samopouzdanjem kao rezultatom rastuce borbene snage nestaje
potreba za primjenom sile. Uvjezbani sportisti koji se bave borilackim
vjeStinama bivaju rjede izazvani, jer ocigledno posjeduju izgled koji
druge odvraca od namjere da ih se verbalno ili nasilno napadne. Samo-
svjesni govor tijela signalizira: ,Oprez, ovo nije lagahan plijen. Onaj ko
se bavi borilackim umjetnostima postavice sebi prije ili kasnije pitanje
zasto to Cini. Je li smisao u tome da svoje vjestine samoodbrane dovede
do savrsenstva? Je li u potrazi za iskustvom zajednistva ili ima zelju za
unutrasnjim ispunjenjem i poboljsanjem njegove dusevne ravnoteze? U
toku karijere sportiste, koji se bavi borilackim umjetnostima, pojavice se
razliciti odgovori. Namjera da se vrsi agresija bice utoliko manje izraze-
na $to se sportista bude duze ozbiljno bavio borilackim sportom.
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Summary

The issue of spirituality is an unavoidable topic in all types of human activities, alt-
hough not all of them are considered as part of the arts, such as sports and sports
competitions. Spirituality in today’s sports is most often reflected in the fundamental
ethical principles of sports called fair play. Although it often happens that the rules
are violated by cursing, insults and even physical attacks, there are cases where the
loser congratulates the victorious opponent. Such examples are proof of the spiritual
strength of the athletes, whose goal is not victory at all costs, even if it is deserved. This
is the moment that elevates the athlete to a higher spiritual level, even though some
sports disciplines don't have spirituality as their specific goal.
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Sazetak

Mozemo kazati da je jedna od najfrekventnijih tema u danasnjoj globalnoj medijskoj
slici zapravo islam i sve ostalo §to se moze dovesti u vezu sa njim. U ovom radu go-
vorimo o ulozi medija u kreiranju globalne slike islama u svijetu, koji se o¢ituje kroz
dijametralno suprotstavljen medijski odnos spram islama i to kao: pozitivan (objekti-
van) i negativan (neobjektiva). Shodno tome, danas je zastupljeniji negativan odnos
medija spram islama, te je uloga brojnih svjetskih medija u tome da ucestvuju u sirenju
predrasuda i mrznje prema islamu i muslimanima, tj. islamofobije. Nerijetko, mediji
utje¢u na jacanje antiislamskih predrasuda, na prenaglasavanje nesuglasica izmedu
muslimana, zidova i krS¢ana te doprinose raspirivanju straha od islama i muslimana.
Medutim, ima i medija koji objektivno tretiraju islam, doprinose¢i time da se barem
donekle prevazide ova problematika. U radu takoder raspravljamo o mogué¢im moda-
litetima do objektivnije medijske slike o islamu.

Kljucne rijeci: islam, mediji, globalizacija, islamofobija

Uvod

Mediji u Zivotu savremenog ¢ovjeka zauzimaju vazno mjesto i uveliko
utjeCu na nacin njegova misljenja, a posebno na njegov odnos prema
svijetu koji ga okruzuje. Rasprave o utjecaju medija na ljude stare su
koliko i mediji. Bilo da su one zdravorazumske ili znanstvene - svrha
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im je razumjeti i protumaciti ljudsku komunikaciju. Pri¢cu o medijima
treba zapoceti globalizacijom bududi je ve¢ Sezdesetih godina prosloga
stolje¢a poznati americki teoreticar medija Marshall McLuhan nado-
laze¢im generacijama nagovijestio stvaranje “globalnoga sela”. Snazan
razvoj medijskog kapitala te njegova tendencija ka stvaranju zamrsene
globalne mreze jakih medijskih kuda, u svijetu prije pada “Zeljezne za-
vjese”, vrlo je rano potaknuo Siroku raspravu o utjecaju i ulozi medija u
globalizacijskim procesima. S tim u vezi, u ovom radu ¢e fokus naseg
zanimanja biti globalna medijska slika islama: stanje i perspektive.

Na pocetku naseg razmatranja teme mozemo kazati da su pogresna
shvatanja, stereotipi i kliSei u zapadnim medijima, kulturi i politici zna-
¢ajno utjecali u formiranju slike islama i muslimana na svijetu. Shodno
tome ova pojava nije nista novo buducdi da njeni korijeni potjecu jos iz
srednjovjekovnih i kolonijalnih vremena kada su iskrivljene predstave
o islamu koristene da se muslimani demoniziraju i opravda osvajanje
njihovih zemalja. Karikature i evropska $tampa iz 18., 19. i 20. stolje¢a
ilustriraju ovu pojavu u kontekstu njenog suocavanja sa “isto¢nim pita-
njem”. Dakle, mediji se danas kao i prije koriste u svrhu diskreditiranja
svega onoga $to je dijelom islamskog kosmosa. Predrasude prema isla-
mu i muslimanima postale su jo$ intenzivnije povecanim prisustvom
muslimana na Zapadu u drugoj polovini 20. vijeka, kao i postojanjem
odredenih tendencija medu samim muslimanima, koje, nazalost, tu-
mace islam ne uvazavajuci savremena drustvena, misaona, kulturna i
ekonomska kretanja. Ako se tome pridoda i postojanje brojnih islamofo-
bi¢nih medija, koji vode strahovite kampanje protiv islama, onda je ra-
zumljivo zasto mnogi ljudi, posebno na Zapadu, islam dozivljavaju kao
svojevrsnu prijetnju i opasnost.

Na osnovu kazanog smatramo opravdanim tretirati ovu temu iz per-
spektive muslimana koji, nazalost, svjedoce dvojak, dijametralno su-
protstavljen medijski odnos spram islama: pozitivan (objektivan) i ne-
gativan (neobjektivan), koji znacajno utjecu na kreiranja imidza islama
u svijetu.
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Uloga medija u kreiranju slike svijeta

Jos od prvih masovnih novina industrijske ere, mediji* se pozicioniraju
kao klju¢ni posrednik izmedu sve veéeg broja udaljenih pojedinaca. U
kontekstu informacionog drustva i ekonomije znanja, u drugoj polovini
20. st. mediji - masovni, utjecajni i mo¢ni - sa televizijom na celu po-
staju klju¢ni “Cuvari kapija”. Kako je sve ve¢i dio realnosti oposredovan
medijima tako je sve viSe realnost, zapravo, medijski konstruisana, a to
sugerise ogromnu mo¢ i odgovornost medija. Upravo na tome se zasni-
vala rana kritika medija koja tokom uspona televizijske kulture postaje
sve glasnija i snaznija. U svjetlu ovakvog diskursa, medijima se zamjera
otudenost od svakodnevnih, gradanima relevantnih tema i fokusiranost
na teme cCije plasiranje je u interesu politickih i ekonomskih elita. Za-
rad “podgrijavanja” javnog mnjenja, mediji u prvi plan stavljaju vijesti
koje svojim sadrzajem nastoje prije svega da uznemire publiku i kreiraju
skandal ili aferu. IzvjeStavanje o globalnim tragedijama ili detaljima iz
zivota javnih licnosti ide naustrb informisanosti gradana o bitnim desa-
vanjima iz njihovog najblizeg okruzenja. Na taj na¢in mediji banalizuju
drustveni zivot u cilju povecanja gledanosti. Posljedica takve medijske
prakse su “nepovijerljivi i skepti¢ni gradani koji su sve manje spremni
aktivno se ukljuciti u politicke aktivnosti” (Grbesa, 2005:186). Upravo
zbog toga, zagovornici promjena u medijasferi ukazuju na to da, ukoliko
mediji Zele da ispune svoju demokratsku ulogu, moraju napustiti insti-
tucionalni model “¢uvara kapija” i omoguditi ve¢u inkluziju.*

S tim u vezi, autori knjige Globalni mediji Herman i McChesney pisu
da mediji imaju visestruku ulogu i zadovoljavaju brojne li¢ne potrebe.
Na li¢cnom nivou oni osiguravaju vezu sa sirim drustvenim grupama, in-
direktno i osjecaj povezanosti i solidarnost. Takoder kako pisu ova dva

1 Mediji su institucije koje zadovoljavaju potrebu drustva za javnom komunikacijom u kojoj mogu sudje-
lovati svi pripadnici drustva. Mediji su istovremeno komunikacijski oblici, institucije i kulturne forma-
cije. Termin medij se koristi da bi se oznacile one strukture u drustvu koje postoje da bi komunicirale
sa $irom javno$cu. Termin mediji se poceo koristiti 1920-tih godina sa prosirenjem prisustva radija i no-
vina koje su te decenije pocele da dostizu daleko veéu javnost (na drzavnim nivoima). Negativne ko-
notacije medija se vezuju uglavnom za stvaranje kulture drustvenog istomisljenistva u kojima grupe u
drustvu postaju vise podlozne medijskim manipulacijama. Vidi vise: Perusko Zrinjka, Uvod u medije,
Zagreb, 2011.

2 Vidi viSe: Singer, J., Hermida, A., Domingo, D., Heinonen, A., Paulussen, S., Quandt, T., Reich, Z., Vujno-
vic, M., Participatory Journalism: Guarding Open Gates At Online Newspapers, Wiley-Blackwell, USA 2011.
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autora, mediji mogu biti i emotivni ventil, pruzaju¢i razonodu, zabavu i
opustanje. Oni, dalje pruzaju i informacije (ili mitove i dezinformacije)
o proslosti i sadasnjosti koji pomazu formiranju zajednicke kulture i si-
stema vrijednosti, tradicije i pogleda na svijet.?

Iz medijskih studija ve¢ desetlje¢ima znamo “da mediji nikako nisu
samo puki ¢imbenik prijenosa, na $to sam termin, etimoloski gledano
pogresno ukazuje, ve¢ su aktivan faktor u konstrukciji drustvene, poli-
ticke, ekonomske, kulturalne i svake druge realnosti, o ¢emu ipak ne po-
stoji Sira drustvena svijest. Fraza o medijima kao ogledalu drustva jeste
opravdana, ali ne u smislu da bi mediji prenosili nekakvu objektivnu
zrcalnu sliku drustva, nego nam medijske forme, oblici i produkcijsko-
konsumpcijske matrice putem njih proizvedene, neposredno svjedoce
o duhu vremena i drustva ¢iji su mediji nezamjenjiv dio. Tako danasnji
mediji pridonose opc¢oj spektakularizaciji i problemati¢nom tipu depo-
litizacije drustva, opipavaju tabloidne trendove i traze svoj finansijski
interes, a posljedi¢no tomu medijski pejzaz, odreden programskim ka-
rakteristikama tzv. celebrity kulture, to jest estradizacijom, spektaku-
larizacijom, infotainmentom i infomercialom, sve je vise puki okvir za
medijsku reklamu i oglasavanje.”

Medutim, masovni mediji danas kako istice univerzitetski profesor i
medijski stru¢njak iz Hrvatske Stjepan Malovi¢, ,nisu samo vijesti i in-
formacije, a nisu ni puka zabava, niti moéno edukativno sredstvo. Ma-
sovni nam mediji u kucu, obitelj, radnu sredinu, unose jedan svjetona-
zor kojeg bas i ne zelimo uvijek prihvatiti, ali ga ne mozemo odbaciti“.s

Ono sto zelimo istaknuti je koncept medija “kao modi, iskaza kultur-
ne superiornosti, produzetka politicke prepirke, zapravo, glavnog igraca.
Putem medija ne samo da se moze pobijediti oprecan stav ve¢ ga se,
uskracujuéi mu pristup, moze dovesti do nestanka. Prema tome mediji
su jedno od najvaznijih oruzja u arsenalu svake drzave. Ovo je najve-
¢a pouka naseg vremena. Nista u povijesti nije tako plasilo muslimane
kao zapadni mediji: ni barut srednjeg vijeka, kojeg su muslimani poput

3 Herman S. Edvard i Robert V. McChesney, Globalni mediji, Beograd, 2004., str. 7.

4 Hajrudin Hromadzi¢, “Mediji i spektakularizacija drustvenog svijeta’, Filozofska istrazivanja, Sv. 4, god.
30, Zagreb, 2010., str. 617-627.

5 Stjepan Malovi¢, Mediji i drustvo, Zagreb, 2007., str. 9.
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Babura vjesto koristili na poljima Panipata, osvojivsi tako Indiju za svo-
ju Mogulsku dinastiju; ni vozovi ni telefon, koji su pripomogli njihovoj
kolonizaciji u proslom stolje¢u. Zapadni mediji su svuda i uvijek prisut-
ni, nikada se ne odmaraju i ne dopustaju predah. Istrazuju i napadaju
neprekidno, pokazujuéi se nemilosrdnima prema slabosti i krhkosti —
zakljuCuje Akbar S. Ahmed.“®

Islam u globalnoj medijskoj slici svijeta

Slobodno mozemo kazati da je jedna od najfrekventnijih tema u danas-
njoj globalnoj medijskoj slici zapravo islam i sve ostalo $to se moze do-
vesti u vezu sa njim. Tome je u skorijoj historiji doprinio teroristicki na-
pad na Svjetski trgovacki centar u New Yorku, 11.09.2001., kao i posljedni
slucaj napada na redakciju satiri¢nog ¢asopisa Charlie Hebdo u Parizu,
pocetkom 2015. godine, koji je uzburkao strasti diljem svijeta. Sve to za-
jedno ima za posljedicu iskrivljene percepcije; Spekulacije i predrasude
o islamu i muslimanima - koje su donedavno karakterizirali samo neo-
konzervativne pisce i politi¢are ekstremne desnice, a danas su, nazalost,
postali dio mainstream-diskursa koji poprima karakter stalnosti. Naro-
¢ito zabrinjava to $to u kreiranju ovog diskursa ucestvuje veoma veliki
broj znanstvenika, filozofa, knjizevnika, novinara, publicista i politicara.
Oni utjecu na jacanje antiislamskih predrasuda, na prenaglasavanje ne-
suglasica izmedu muslimana, zidova i kr$¢ana te doprinose raspirivanju
straha od islama i muslimana.

Jedan od prvih znacajnijih autora koji je pokrenuo lavinu kritickog
promisljanja medijske prezentacije islama bio je Edward Said. Ovaj je
autor u svojoj knjizi Pokrivanje islama napisao kako je ,islam postao
subjekt blizak svakom prosje¢nom potrosacu na Zapadu, i u takvom
medijskom diskursu mozemo razlikovati ,medijski islam®, ,islam autora
sa Zapada“, ,islam izvjestaca i reportera sa Zapada“ kao i ,musliman-
ski islam“. Karakteristike medijskog izvjestavanja o islamu, koje Said
primjecuje jesu elimiranje prostora i vremena, specifi¢nosti politickog
sistema kao $to su demokratija u smislu uredenja, socijalizma u smislu

6  Vidivise u: Akbar S. Ahmed, Na kraju stoljeca, ,Medijski Mongoli na kapijama Bagdada®“, Zagreb, 1999.
7  Said, W. Edward, Covering Islam, London, 1997., str. 27.

Glasnik br: 00-00 - 2015 - [000-000 str.] - 485



Adis Sultanovi¢
Islam u medijskoj globalnoj slici svijeta

ideologije, sekularizma u smislu obrasca odnosa drzave i religije, kao i
eliminisanje svake vrste moralnih ogranic¢enja.®

Medutim ono $to djeluje ohrabrujuce su rezultati ankete? koja biljezi
tvrdnju da se “potpuno” ili “vise” od 85 posto Nijemaca slaze da prema
svim religijama treba biti otvoren. “Ve¢inu religija njemacko stanovnis-
tvo dozivljava kao obogacenje. To vrijedi, uz kr§¢anstvo, osobito za zi-
dovstvo i budizam. Ali, nesto vise od polovice Nijemaca (51%) dozivljava
islam kao prijetnju. Profesor Detlef Pollack, sociolog religije, drzi da je za
takvu sliku islama odgovoran nedostatak osobnih kontakata muslimana
i krs¢ana. U isto¢nom dijelu Njemacke islam kao prijetnju dozivljava jo$
veci postotak stanovnika nego u zapadnom, iako u isto¢nom dijelu zivi
samo dva posto svih muslimana u Njemackoj. Bududi da se zidovstvo,
budizam i hinduizam dozivljava osjetno pozitivnije nego islam, iako s
tim religijama, zacijelo, ima manje izravnih kontakata, Pollack za takvu
sliku smatra suodgovornima i medije: "Slika koju mediji daju o budizmu
ili hinduizmu je slika viSe miroljubive religije, dok je za sliku islama ka-
rakteristican fanatizam i agresivnost™."

Medutim, nakon napada na satiri¢ni magazin Charlie Hebdo u Parizu,
u kojem je ubijeno 17 ljudi, svjedocili smo da je grupa “Patriotski Evro-
pljani protiv islamizacije Zapada” (Pegida), zapocela sa sedmi¢nim sku-
povima protiv islama i muslimanskih emigranata $to su mediji popra-
tili vrlo azurno. No u drugim gradovima u Njemackoj na ulice je izaslo
mnogo vise ljudi na kontraprotestima $to potvrduje ¢injenicu da i dalje
vecina njemackog stanovnistva prihvacdaju i podrzavaju svoje muslima-
ne komsije sto je medijski bilo zabiljeZeno, ali ne u obimu kao ona prva
vijest.

Ovo smatramo izuzetno vaznim u sagledavanju trenutnog drustve-
nog stanja na Zapadu generiranim od strane mas-medija. S druge strane
smatramo vaznim spomenuti da zahvaljujudi rezultatima studije koju
su narucili londonski Institut za strateski dijalog i zaklada Vodafone, po-
sjedujemo saznanja da vec¢ina u Njemackoj, Francuskoj i Velikoj Britaniji

8 Ibid, str. 41i 45.

9 Spomenuta spoznaja je rezultat istrazivanja Zaklade Bertelsmann. O znacenju religije i vrijednostima
ispitano je u Njemackoj i jo$ 12 zemalja ukupno 14.000 ljudi.

10 http://www.dw.de/svaki-drugi-nijemac-smatra-islam-opasnim/a-16780661, konsultirano:05.01.2014.
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ne vjeruje da Zapadni mediji objektivno govore o islamu i muslimani-
ma. U okviru projekta je anketirano oko 150 ljudi, kako onih koji su sami
angazirani u razli¢itim medijima, tako i onih koji ih samo pazljivo prate
kao korisnici. Veéina je bila uvjerenja da u izvjestajima o muslimanima
pretezu teme poput terorizma, fundamentalizma ili pak rasprava o no-
$enju mahrame." Shodnto tome, svjedoci smo da se svijet znacajno pro-
mijenio nakon nemilih teroristickih dogadaja u New Yorku, Madridu,
Londonu, Parizu i drugdje, a shodno tome sa svijetom se promijenio i
onaj paralelni svijet medija koji sve vise postaje dijelom nasih zivota.
Desetak godina nakon raspada sovjetskog bloka mediji su pronasli ,dru-
gog“ u vidu islama, neprijateljskog, fundamentalistickog, nasilnog, tero-
ristickog, onog koji prijeti demokratiji i liberalnim vrijednostima.

Prilikom analiza tema o islamu i muslimanima, u vode¢im svjetskim
medijima moze se zapaziti da se radi o sljede¢im: islamski terorizam,
islamski fundamentalizam, ubistvo iz casti, zabrana burki, dzihad, Arap-
sko proljece, karikature Poslanika Muhammeda i dr. Sve ove, ali i mnoge
druge teme u njemackim mejnstrim medijima ¢ine okosnicu generalne
slike islama. Zasto je islamofobija u Njemackoj porasla i zasto mediji i
politicari radikalno kritikuju islam? Muslimani smatraju da je to zbog
toga $to su u njemackim medijima, kako oni sami tako i njihova religija,
uglavnom negativno zastupljeni.”

Medutim, neuravnotezena pozicija u javnim diskusijama se posebno
danas odrazava i na porast mrznje prema islamu u Evropi. Za razliku od
Velike Britanije i Francuske, islamofobija u Njemackoj i Holandiji je jace
izrazena. Uzroci rasizma su razliciti: od Sirenja ekstremnih desnicarskih
partija u Evropi do internetskih portala koji $ire islamofobiju i za koje se
smatra da imaju ideoloski utjecaj poput portala ,Politicki nekorektno®.
Kaj Hafez kaze da su debate presudne i objagnjava: ,Cak i u Sjedinjenim
Drzavama, gdje se religiozna sloboda tretira kao ,najvise dobro’, i uprkos
postojecoj islamofobiji, ne postoje ni debate u vezi sa dzamijama, a niti
o mahramama. Socio-ekonomski faktor moze da pojaca islamofobiju,

u  http://www.rijaset.ba/index.php?option=com_content&view=article&id=7357:muslimani-evrope-ne-
zadovoljni-medijima&catid=41&Itemid=997, konsultirano dana: 04.12.2013.

12 ,Bad news is good news - Islam u njemackim medijima’, www.dw-world.de, konsultirano dana:
15.12.2013.
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ali se ne moze posmatrati kao uzrok. Time se rasizam pojacava kako se
bogatstvo smanjuje.”

Poznato je da se dogadaji u svijetu medija vrednuju kroz cetiri svoj-
stva: novost, brzina, dramatika i relevantnost. Onda ne treba ¢uditi $to
religija i vjerske zajednice u medijima dobiju prostor samo kada se po-
vezuju sa skandalom sto kod vjerskih zajednica stvara osjecaj da su me-
diji neprijateljski nastrojeni prema njima i da biraju samo kompromi-
tiraju¢e sadrzaje. Medijski pedagog Sabina Sifer u jednom predavanju
o medijskoj predstavi islama posebno je skrenula paznju na naslovne
stranice njemacke stampe. Naslovi poput ,Prikrivena islamizacija Nje-
macke“ zajedno sa sugestivnim fotografijama u najcitanijim listovima
doprinose iskrivljavanju slike drustva o islamu. Na meti kritike su ne-
djeljnici Spiegel, Focus i Stern, ali i utjecajni dnevnik Frankfurter allge-
maine Zeitung, kao i nedjeljnik Zeit. U kontekstu kazanog Sabina Sifer
posebno istice: “Islam kao religija se ¢esto pakuje u negativne okvire.
Povezuje se sa terorizmom i ugnjetavanjem Zena. Realni problemi kao
$to je ugnjetavanje zena u Saudijskoj Arabiji medijski se preuvelicavaju i
preslikavaju na muslimane koji zive u Njemackoj.”

Kako do medijske objektivnosti?

Mnogi su danas u stanju da prepoznaju problem u drustvuy, ali je malo
onih koji se mogu izdi¢i iznad toga i ponuditi rjesenja radedi aktivno i
produktivno u njegovom prevladavanju. Zbog buducih pokoljenja mu-
slimana namece se nekoliko mogucéih pravaca u rjeSavanju ovog proble-
ma:

Da bi se popravila slika islama na Zapadu i cijelom svijetu, potreban
je jak i uporan napor muslimana, kako u islamskom svijetu tako i u mu-
slimanskim zajednicama na Zapadu, i to na nacin da se islam predstavi
u pravom svjetlu. Ocigledno je da Zapad ima da razmotri ideju svoga
,ja“1 ,ostalih“. Zastupljenost muslimana u zapadnim medijima se mora
promijeniti i interkulturalizam mora zamijeniti islamofobiju. Ovi napo-
ri trebaju ukljucivati sveobuhvatan proces reformi. Muslimani nikada

13 ,Bad news is good news - Islam u njemackim medijima”.
14 ,Bad news is good news - Islam u njemackim medijima”.
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nece biti u stanju poboljsati svoj imidz u svijetu, ako se ne pojavljuju kao
nacija kulture i civilizacije. Takoder se mora poduzeti efektivna inicija-
tiva educiranja nemuslimana u vezi s ispravnim islamskim konceptom
mira i tolerancije i da se razjasne pogresni stavovi o islamu koje imaju
neki.

Tarik Ramadan povodom ove problematike kaze: “Kada se radi o ra-
zlikama medu ljudima i kulturama, to uvijek znaci da smo suoceni s
kompliciranim situacijama. A kada se radi o kompliciranosti, potrebno
je ljude skolovati, objasniti im veze i kontekst. Kada se govori o islamu,
ne moze se govoriti samo o kulturi, bududi da se radi o religiji. A religija
se ne moze razumjeti bez kulture, jer je s njom povezana. Razlicitost nas
prisiljava na takav pristup. Razli¢itost znaci da s jedne strane moramo
znati o ¢emu se radi, a s druge da moramo znati kako to posredovati,
kako to pribliziti drugima.” *»

Da bi se nadisla ova problematika dehumanizacije slike islama, Mar-
ko Davor isti¢e da se prvo mora srz problema spoznati, a onda raditi na
njegovom rjesavanju. Tako on u zaklju¢nom razmatranju u svojoj knjizi
Zar na zapadu postoji neki drugi Bog — stereotipi i predrasude u medijima
prema islamu navodi sljedece premise: ,Prva premisa je neznanje, odno-
sno neinformisanost o ,drugome®, i to je rezultat kako svjesnog izbjega-
vanja da se o ,drugome“ nesto nauci, tako i selektovane i pogresne sli-
ke o ,drugome* koju najéesce Sire mediji, bilo pod utjecajem politickih
elita, bilo pod kontrolom svojih vlasnika. Druga premisa naglasava da
je dominirajuca slika o odnosima Zapada i islama crno-bijela. S jedne
strane, pod utjecajem medija i redukovane, odnosno stereotipne, slike
koje oni nude o islamu, mnogi ée stanovnici u razvijenim zemljama na
islam gledati kao na strano i nepozeljno tijelo, kao na religiju koja je u
odnosu na kr§¢anstvo nazadna. Isto tako, u toj istoj krs¢anskoj Evropi
ima i onih koji ¢e islam i njegove vrijednosti prihvatiti. S druge strane,
odredeni je broj muslimana dosao u Evropu ne Zeleéi da prihvati vrijed-
nosti sekularne drzave (koja ih je prihvatila), nastavivsi da zivi u getima,
ne trudedi se nimalo da se prilagodi Zivotu u novom kulturno-politicko-

15 Mirza Mesi¢, The Perception of Islam and Muslims in the Media and the Responsibility of European Mu-
slims Towards the Media, vidi vise: http://www.culturelink.org/conf/dialogue/mesic.pdf, posjeéeno
23.12.2013.
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drustvenom kontekstu. Ima i onih, poput islamskih reformista i moder-
nista, koji razumiju i isticu nuznost promjena, zagovaraju reformu unu-
tar islama, bolji polozaj zena, ljudska prava... I konac¢no, treca je stavka
zaklju¢nih razmatranja ove knjige i, u isto vrijeme, polaziste za buduca
suocavanja sa fenomenom ,islamofobije“, koja obiluje stereotipnim i
predrasudnim prikazivanjem muslimana - dijalog. Razvijen, balansiran,
argumentovan, sveprisutan, obostrano iniciran dijalog, najjace je orude
u borbi protiv stereotipa i predrasuda, pogresnih tumacenja i interpre-
tacija, nepoznavanja i bezrazloznog straha. Za dijalog je potrebna dobra
volja svih strana. Potrebno je razumjeti i slusati ,drugog*, razoruzati se
od negativnih stavova prema njima, osloboditi se predrasuda.®

U knjizi Muslimani u traganju za identitetom, Adnan Silajdzi¢ nudi
rjeSenje koje se moze prenijeti na polje medijske percepcije kulture i re-
ligija, gdje bi se radilo na afirmiranju univerzalnih moralnih vrijednosti
kako islama tako i drugih religija: ,U procesu stvaranja kulture (kultur-
nog razvoja svijeta) svaki covjek pojedinacno, ali i svaka drustvena gru-
pa, odnosno zajednica, ucestvuje kao njen stvaralac, ali i kao njen prije-
nosnik. Samo u takvom ozracju moguce je muslimanski svijet, odnosno
Evropsku uniju motriti ne samo kao politicke institucije nego prije kao
jedinstveni kulturni prostor u kojemu ¢e se u buduénosti odvijati jos
jaca meduduhovna i medukulturna razmjena ljudi u pravcu stvaranja
jedinstvene svjetske kulture i civilizacije unutar koje ¢e se obnavljati i
afirmirati razli¢ite percepcije Jednog Boga i na njima razvijati i unapre-
divati univerzalne moralne vrijednosti.’

Napomenimo i to da su rijetki primjeri novinarskih priloga, bilo u
stampanim ili elektronskim medijima, koji se religijom bave, ako ne s ci-
ljem da se javnost educira i upozna s vjerskom praksom i u¢enjem, ono
barem fenomenoloski. Naravno da se od medija koji nisu u vlasnistvu
vjerskih zajednica ne moze traziti da promovisu i tumace ucenje odre-
dene konfesije, ali bi se u njihovim sadrzajima trebalo naci prostora za
priloge koji educiraju i rasvjetljuju pojedine aspekte vjere i vjerske tra-

16 Marko Davor, Zar na zapadu postoji neki drugi Bog — stereotipi i predrasude u medijima prema islamu,
Media plan institut, Sarajevo, 2009., str. 202-203.

17 Adnan Silajdzié, Muslimani u traganju za identitetom, Fakultet islamskih nauka u Sarajevu i El-Kalem,
Sarajevo, 2006, str. 103.
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dicije. Ovo je utoliko bitnije imajuc¢i na umu da istrazivanja pokazuju da
ljudi u bh drustvu u globalnom smislu, jako malo znaju o vjeri drugog i
daje to jedan od glavnih razloga netrpeljivosti i bujanja stereotipa.

Zakljucak

Medijska slika islama u svijetu je danas posebno nakon zadnjeg terori-
stickog napada na redakciju satiricnog casopisa Charlie Hebdo u Pari-
zu, znacajno negativna, povrsna i demonizirajuca i uglavnom medijski
determinirana. Negativna slika o islamu je ispunjena generalizacijama i
stereotipima, posebno pod utjecajem velikih zapadnih medija. U medij-
skom prostoru, pod utjecajem globalizacijkog procesa i pored stru¢nih
osoba, uocljiva je tendencija povr$nog, reduciranog, nestru¢nog, pone-
kad tendencioznog i zZlonamjernog tumacenja islama, islamske tradici-
je i vrijednosti od strane nekompetentnih osoba koji stvaraju medijsku
sliku koja se nekriticki servira $iroj javnosti. Zastrasujuca je uloga broj-
nih svjetskih medija koji u¢estvuju u sirenju predrasuda i mrznje prema
islamu i muslimanima, tj. islamofobije. Rijetkost je kada se prema isla-
mu i muslimanima medijski nepristrasno, objektivno i profesionalno
pristupa.

Vrlo ¢esto su simboli i znamenja islama stavljani u kompromitirajuci
kontekst. Islam je, kako u svojim temeljnim tako i parcijalnim naucava-
njima, vjera mira, tolerancije i kvalitetnog suzivota s drugim i drugaci-
jim. Na to ukazuju brojni Serijatski tekstovi, kao i primjeri iz prakti¢nog
Poslanikovog, a.s., zivota i prvih generacija muslimana; sve to ilustrativ-
no potvrduje muslimansku toleranciju i koegzistenciju s drugima. Stoga,
potrebno je da se tragom ovih spoznaja kultivira vise pravedan i uravno-
tezen pogled na islam, a da stari, srednjovjekovni pogled postane omra-
zen i neprihvatljiv.

Na kraju bismo istakli napore pojedinih medijskih kuca da se o isla-
mu i muslimanima objektivno izvjeStava $to je prema njihovom svje-
docenju cesto vrlo tesko. Podrzavamo inicijative i napore da jedni od
drugih uci i da se vrata saradnje otvore. S tim u vezi se, zasigurno, inten-
zivnije radi na medusobnoj saradnji i razvijanju odnosa izmedu islama
s jedne strane i svih ostalih sa druge strane. Stoga naglasavamo kako je
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potrebna dobra volja da jedni od drugih nauce vise i da budu u dijalogu
shvac¢enom u najsirem smislu te rijeci.
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Adis Sultanovic
Islam in the Media Global Picture of the World

Summary

The author of this paper suggests that the misconceptions, stereotypes and clichés in
the Western media, culture and politics have significantly influenced the formation of
the public image of Islam and Muslims in the world. Consequently, this phenomenon
is not new since its origins date back to medieval and colonial times when a distorted
picture of Islam was used to demonize Muslims and justify the conquest of their lands.
So, the media, now as before, are used for the purpose of discrediting everything that is
part of the Islamic universe. Provided the existence of numerous Islamophobic media,
which lead the terrible campaigns against Islam, it is understandable why many peo-
ple, especially in the West, perceive Islam as a kind of threat and a menace. How do we
achieve media objectivity? — is the question that the author tries to answer.

Glasnik br: 00-00 - 2015 - [000-000 str.] - 493






ese]

O samodi u svijetu
teologije i znanosti

Rusmir Mahmutcéehajic¢

Kembridzski prirucnik klasicne islamske teologije, prijevod djela The
Cambridge Companion to Classical Islamic Theology, napravljen je u Bo-
sanskom kelamskom kolegiju Medunarodnog foruma Bosna, i to uz po-
drsku zaklada “Kalam Research & Media” iz Dubaija i “John Templeton”
iz Philadelphije. U zajednickom proucavanju tog teksta, organiziranom
u akademskoj grupi nazvanoj Bosanski kelamski kolegij, razmatran je
mogudi znacaj tog djela za razumijevanje bosanske religijske pluralnosti
u vidiku muslimanskog umskog naslijeda. U tom raspravljanju primije-
njena su razli¢ita iskustva iz svijeta savremenih znanja o zajednic¢kim
proucavanjima i razumijevanjima teksta. Takva iskustva steCena su pr-
venstveno istrazivanjem svetih tekstova razli¢itih tradicija, a moguce ih
je primijeniti na sve vrste tekstova usmenih predaja i obrednih postu-
paka.

Razlozi za prevodenje tog djela komplementarni su brojnim akadem-
skim pothvatima u Medunarodnom forumu Bosna. U toj knjizi sabrano
je i rasporedeno Sesnaest tekstova o najvaznijim teoloskim podrucjima
muslimanskog umskog naslijeda. Njihovi autori razmatraju razlicite sa-
drzaje cjeline nazvane “klasi¢na islamska teologija”. U prevoditeljskom
pristupu svakom od tih tekstova pojedinac¢no i svima njima zajedno pri-

Glasnik br: 5-6 - 2016 - [493-514 str.] - 495



Rusmir Mahmutcéehaji¢
O samodi u svijetu teologije i znanosti

hvacen je zahtjev: uvaziti i zasebnosti koje odrazavaju razlic¢ite autore i
uredenu cjelinu.

I ovaj prevoditeljski pothvat, kao i svaki drugi, pretpostavlja slozeno
kretanje izmedu razlicitih kultura. Tekstovi su izvorno napisani na en-
gleskome jeziku, ali odnose se na pitanja svojstvena za muslimansku
civilizaciju, koja je u najvecoj mjeri razvijana u slozenim odnosima s
evropskim zapadom i ulogom kr$¢anstva u njegovim razvojnim toko-
vima. Prevodenje tih tekstova u bosansku kulturu zahtijeva uskladiva-
nja s posebnostima bosanskog jezika, koji bi prijevod udomio dvostru-
ko — prvo, kao prijenos iz engleskog jezika, a drugo, kao ukljucenje u
bosansko muslimansko naslijede, neshvatljivo izvan bosanske teoloske
pluralnosti.

1

Razaranje i unistenje politicke prisutnosti Osmanskog carstva na gotovo
svim prostorima jugoisto¢ne Evrope, provodeni u dugome razdoblju, sve
od kraja 17. pa do pocetka 20. stoljeca, poistovjeéivani su, i u namjeri i
u ocekivanom ishodu, s nestajanjem ukupnog muslimanstva na tome
podrudju. Manje ili vise otvoreno u odnosima prema muslimanskom
stanovnistvu tog dijela Evrope primjenjivan je zahtjev krs¢anima da se
borbom oslobode od tudinske vlasti: “Dok se dignete, odmah na Turke
izdajte proglas: oI’ nek se odmah krste, ol’ odmah nek sele kuda znadu,
ako ne misle biti sasjeceni!™

Poistovjec¢ivanje muslimana s Turcima i Turaka s muslimanima bilo
je i ostalo bitan sadrzaj nacijskih teleologija na cijelome prostoru jugoi-
sto¢ne Evrope. Takvim povezivanjem dviju strana jedne pojave, teoloske
i politicke, u njihovu nerastavljivost, odrzavani i snazeni su razliciti obli-
ci iskljucivanja gotovo svake etnicke i religijske drugosti iz ideologijski
konstruiranih oslobodenja i emancipacija u okviru nacijskih teleologija.
Ta pojava svojstvena je svim balkanskim nacijstvima — i turskom, i gr¢-
kom, i bugarskom, i albanskom, i srpskom, i hrvatskom, i bo$njackom i
drugim. Cini se da ideologijsko konstruiranje nacijskog tijela u njegovoj
okrenutosti prema kraju historije, u strasti da upravlja sobom oslobode-

1 U: Antun Knezevié, Njeke moje biljeske iz zadnjih godinah, Beograd/Banja Luka, 2001, 54.
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nim od svake transcendentalne ovisnosti, nije moguce bez te ambiva-
lentnosti stalne prisutnosti unutarnjeg i vanjskog, teoloskog i politickog
neprijatelja. Cim se oslobodi jednog, na pozornicu nacijske borbe za
oslobodenje izranja drugi neprijatelj. A zapravo, rijec je vazda o jednom
neprijatelju s dva lica.

Gospodstvo nad ideologijski pretpostavljenom sudbinom nacije uk-
ljucuje uvijek cetiri bitna sadrzaja. Prva dva su nacijsko vodstvo utje-
lovljeno u vodi koji zna i razloge i svrhu nacijske borbe za oslobodenje i
napredovanje prema savrsenome cilju. Dokaz za to da voda zna nacijski
cilj jest njegova neodvojivost od nacijske ideologije, koju utjelovljuje i
predstavlja kao drugi bitni sadrzaj nacijstva. To dvoje, vodstvo i ideo-
logija, uvijek je i izvan politickih poredaka i u njima. Nacijska vodstva
se poistovjecuju s politickim poretkom. A kad god ocijene potrebnim,
uzdizu se iznad njega, pa ga razaraju i preobli¢avaju u skladu s apsoluti-
ziranjem svog znanja i uloge u toku historije. Zato nacijsko vodstvo ima
neopozivo pravo na organiziranje politicke mod¢i i upravljanje njome u
obliku drzave te na potpunu poslusnost njenih gradana, odnosno sudi-
onika nacijske cjeline.

Nacijska ideologija nije moguca ako u nju nisu ukljucene stalne pri-
sutnosti neprijatelja, i unutarnjih i vanjskih, teoloskih i politickih. Samo
tako je moguce objasniti razlicite oblike kulturnog rasizma i orijentaliz-
ma u svim nacijskim ideologijama. Svaka se nacijska nasost odreduje u
odnosu na prijetecu tudost. Iako je u sluc¢aju bosanske drame ta diho-
tomija odredena kao odnos Turaka i “nas”, njena sustina, pokazana u
razli¢itim oblicima, svojstvena je za sve nacijske ideologije.

Uspostavljanjem austrougarske vlasti u Bosni, vojnom okupacijom
1878. godine, osigurano je prezivljenje bosanskog muslimanskog sta-
novnistva, ali u uvjetima prevladujucéeg straha i drustvene pometenosti.
U tokovima nacijskog razvoja na cijelome podrucju njihova prisutnost
smatrana je neprirodnom i prolaznom. U tim nacijskim vidicima bosan-
ski muslimanski svijet budu¢nost je mogao ozbiljiti jedino u nacijskom
osvjeséenju u srpstvu ili hrvatstvu, ili srbo-hrvatstvu kao ublazenoj ina-
¢ici prve dvojine, ili u jugoslavenstvu kao maskiranju temeljnog nacij-
skog napredovanja prema kraju historije.
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Drama tog svijeta, stijeSnjenog izmedu dva suprotstavljena nacijska
pokreta, primala je nerijetko takve sadrzaje nesrece i stradanja da su ih,
¢ini se, samo obzorja umjetnickih imaginacija mogla nekako ogledati,
ali, ipak, vazda nejasno i nepouzdano — a nerijetko i posve zamraciti. T u
tome imaginacijskom svijetu primala su oprec¢ne i uglavnom neshvatlji-
ve oblike. Koliko god da je bila duboko u pojedincima tog svijeta, gotovo
svi pokusaji njenog uoblicenja u razumski govor, u odredenje telosa pre-
ma kojem bi se taj svijet mogao kretati, ostajali su samo krik u govornim
metezima nacijskih ideologija. Mesa Selimovi¢, govore¢i o toj drami i iz
nje, veli:

Nikad Bosna nije imala sre¢u da je mo¢ni susjedi ostave na miru. Od
dalekih bogumila, koji predstavljaju pravo, neortodoksno lice Bosne, ove
ljude su proklinjali, palili, unistavali pape, carevi, kraljevi, a prezivjeli
su se uvijek vracali svome prkosu. Turska okupacija je jednima oduzela
vjeru, a svima slobodu. Ali i oni koji su presli u tudu vjeru, ostali su samo
Bosanci, ¢udan soj ljudi koji se nije mijesao s okupatorom, ali nije vise
bio $to su njegova druga braca, mada su im isti obicaji, nacin zivota, jezik,
ljubav prema zavicaju. Tako ostaju sami. Mislim da nikad nijedna grupa
ljudi u istoriji nije ostala usamljenija nego $to su bosanski Muslimani.
Nije mnogo pomagalo ni to $to je Bosna do XVIII vijeka bila relativno
razvijena, prakti¢cno bez nepismenih, sa mnostvom skola, s uredenim
urbanim Zzivotom, sa dosta vjerske tolerancije — neprirodnost njihovog
polozaja bila je ocita. Nisu prisli tudinu, a odvojili su se od svojih. Kuda
je mogao da vodi njihov historijski put? Nikud. To je tragi¢ni bezizlaz.
U zatvorenim zajednicama koje su se stvarale u Bosni, najzatvorenija je
bila muslimanska. Od kuce i porodice stvoren je kult, i sav neistroseni
vitalitet tu se ispoljavao. Ako se na taj nacin stvorila intenzivna intimna
sfera, s neobic¢no jakom osjecajnoscéu (nase najljepse narodne balade i
romanse su muslimanske), stvorila se isto tako nepodobnost za javnu
djelatnost, jer nikakve perspektive zaista nije bilo.2

Iako se to podrazumijeva, nije suvisno napomenuti da svako govore-
nje o svijetu i pojavama u njemu jest odredeno uvjetnoscéu jastva govor-
nika. Kada Mesa Selimovi¢ iznosi stavove o tudosti, nikudosti i bezizla-

2 U:Radovan Popovi¢, Knjizevni razgovori, Sarajevo, 1970., 180.
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znosti samoce bosanskih muslimana, to moze biti smatrano priznanjem
neznanja odgovora na njihovo ontotopolosko pitanje. Tako priznato ne-
znanje jest vazno znanje.

2

U tim okolnostima tjelesne i psihicke izranjavanosti, drustvene i mate-
rijalne razorenosti i obespravljenosti, nastala je jedna od najuzasnijih
kolektivnih samoca, u kojoj se psihickom i tjelesnom nestajanju nije
nazirao kraj. Propadanja u tmine beznada proizvodila su pojedinac¢ne
uzvrate u umjetnosti. Ali u filozofiji i teologiji nije bilo povezivanja tako
prekidanih veza, pa je u nacijskim teleologijama zeljeni ishod bivao sve
ocitiji: ostaci bosanskog naroda bili su sve dalje od moguénosti osvjesce-
nja u politickom bosanstvu, a sve vise svodeni na njegovo muslimanstvo
kao posljednje utociste u napustanju svijesti o povezanosti s bosanskom
kulturom i historijom.

Getoiziranje tog naroda, koji bi mogao zaprijetiti osvjes¢enjem u svo-
me bosanstvu, u njegovo ideologijski esencijalizirano bosanstvo pro-
izvodilo je patoloske fantazije o silama tog izmastanog muslimanstva
koje postoje tamo negdje u tijelu ujedinjenih muslimana svih zemalja,
u skladu s uzornim tijelom ujedinjenih proletera svih zemalja. Taj psi-
holoski ¢vor stezan je s dva kraja, jednog sistematskog orijentaliziranja
svega muslimanskog i drugog u otvaranju jedinog ishoda u nacijskoj
emancipaciji. U takvome stezanju ocekivano je umiranje u bosanstvu
radi uskrsnuca u srpstvu i/ili hrvatstvu koji se nadlaze i snaze u sekular-
nim ozbiljenjima.

Nema niceg osporivog u prikazu samoce koju daje Mesa Selimovic.
Nema, ako se njegova ispovijed shvati i prihvati u okviru nacijskih tele-
ologija posljednjih stoljec¢a. Bosanska religijska pluralnost nastala je u
dobu prije uobli¢enja dvaju modernih propozicijskih sistema — teolos-
kog i znanstvenog. U oba ta sistema zbio se presudni obrat — imanenti-
zacija transcendencije te svodenje i cilja i za njeg potrebnih sredstava
u ozbiljenju ¢ovjeka na odredljive zakonitosti historije. Tako su i razlog
i svrha njegovog bivanja u svijetu svedeni u historiju i zatvoreni u nju.
Sudbina Covjeka je u ideologijskim obzorjima novog doba zatoc¢ena u
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okvir umisljene neovisnosti o bilo kojem principu koji nadlazi dvojinu
svijeta i odrzivosti njegovih zakona. U takvome vidiku religijska plural-
nost, bududi nesvodiva u nacijske teleologije, moze biti tolerirana samo
zato $to je tu, u razdoblju kojem nacijsko napredovanje nadilazi na putu
prema ozbiljenju u kraju historije. Moze biti tolerirana, ali joj ne moze
biti priznata i metafizicka zasnovanost. U nju uklju¢eno svjedocenje
Boga shvata se kao razvojna uskrac¢enost i imaginacijski visak.

Ako su u cjelini bosanskog naroda, u njegovoj razdijeljenosti u reli-
gijska pripadanja, iz kojih su poslije izvedena i nacijska, “isti obicaji, na-
¢in zivota, jezik, ljubav prema zavicaju”, neosporivi su teoloski razlozi
muslimana da u svome kredu nalaze potvrdu i za dijahronijsku i sin-
hronijsku povezanost s kr§¢anskim/hris¢anskim i jevrejskim dijelovima
te cjeline. Koliko god religijska pluralnost i s njom povezana drustvena
cjelovitost nisu spojive s nacijskim teleologijama, te i neprihvatljive u
njima, upravo toliko, i viSe od tog, one jesu bitne za svaki oblik kolektiv-
nog subjektiviteta bosanskog muslimanstva.

Razlozi za muslimansko svjedocenje vjesnika Hvala nisu i ne mogu
biti ni u ¢emu izvan tog $to su teoloski bili, Sto jesu i §to mogu biti, ni u
¢emu drugome do u svakoj njihovoj prethodnoj i sadasnjoj povezanosti
sa svim vjesnicima, i sa svim objavljenim knjigama, te razli¢itim putevi-
ma prema Bogu. Takva povezanost je invarijanta politickih i drustvenih
okolnosti. Ona ih ne veze ni za jedan oblik vlasti u kojem su pronevjere-
nja i nepravde neizbjezne. Nijedna od tih vlasti, ni prije ni poslije, nije i
ne moze biti njihova vise nego drugih ljudi. Njih invarijantno odreduje
pristajanje uz univerzalni poziv ili njegovo iznevjerenje:

Vjerni, budite zastitnici pravde, svjedoci za Boga, pa makar to bilo i
protiv vas, ili vasih roditelja i rodaka, bio taj ¢ovjek imucan ili siromasan.
Bog je preci i jednom i drugom. Pa ne slijedite strast tako da vrdate, jer
ako se kolebate ili okrecete, Bog je obavijesten o tome sto Cinite.?

Tvrdnju MeSe Selimovica da je okupacija “jednima oduzela vjeru, a
svima slobodu” valja temeljito preispitati. Nema i ne moze biti vjere bez
slobode. Tako jest, jer vjera je odnos vjernog ¢ovjeka s Vjernim Bogom.
Budu¢i da sloboda Boga nic¢im nije ogranicljiva, te da covjek u musli-

3 Kuran, 4135.
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manskome vidiku nije i ne moze biti Bog, njegova sloboda znaci nadla-
zenje svih granica stvorenog svijeta, i to uz priznanje da su sve pojave u
obzorjima i njemu samom znakovi Stvoritelja i Njegove neogranicene
i neogranicljive slobode. Vjeru moze imati samo pojedinac — samo on
i Bog. I niko drugi mimo njih. Nije prenosiva, ve¢ je svojstvo svake po-
jedinacnosti. Zato vjera ne moze biti niti oduzeta niti tuda. Takvom se
moze Ciniti kada je poistovjecena s nekim od mnostva mogucih puteva
na kojima se ozbiljuje pojedinac u svome vjerovanju.

Svjedocenje da je Bog jedan te da nikome i nicemu nije slican, da
nema i ne moze imati druga, a da sve u postojanju jest u dvojinama,
znaci i nuznost razli¢itih puteva prema toj jednosti. Kada je sviedocenje
jednosti izgubljeno iz vidika pojedinca, a pri tome njegova svijest o vjeri
poistovjecena s nekim od puteva ili obreda, razlicitost postaje neshvat-
ljiva i nerazrjesiva. Putevi i obredi, jezici i znacenja te ustrojstva i pred-
stavljanja postaju bogovi, jer je porecena njihova dvojina kao vazdanje
obznanjivanje Jednog, s Kojim nista nije usporedivo. A poredak svijeta
nije moguc s razli¢itim bogovima.

U skladu s navedenim, bosanski muslimani nisu “presli u tudu vjeru”.
Nisu uopce presli, ve¢ su u svojoj vjeri, a to znaci u sebi samim, otkrili
razloge za to Sto jesu. Potvrdili su svoje vjerovanje u otkrivanju novih
obzorja vjesnickih govorenja i spustenih im knjiga. Time bosanski mu-
sliman nije prestao biti “Sto su njegova druga braca”. Da je tako, jasno
¢e potvrditi svako muslimansko bavljenje krs¢anskom/hris¢anskom i
jevrejskom teologijom, kao i otkrivanje prevodivosti razlic¢itih teoloskih
jezika jednog u drugi. Tako otkrivanje uvjetovano je priznanjem vise zbi-
lje. Kada je ona porecena i odbacena, porecena i odbacena je ¢ovjekova
sloboda, a, posljedi¢no, i vjera kao unutarnja povezanost pojedinacnog
jastva s Jastvom Boga.

Neprirodnost polozaja Bosanskih Muslimana, koju spominje Mesa
Selimovié, moze biti shvac¢ena jedino uz odbacivanje vise zbilje kao ra-
zloga religijske pluralnosti, u neznanju da musliman ne moze ne voljeti
bilo kojeg od Bozijih vjesnika. Njegova ljubav za vjesnika Hvala neodvo-
jiva je od ljubavi za Isaa Mesiha, Merjeminoga sina. Neodvojiva je, jer su
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njih dvojica, kako, prema muslimanskome vjerovanju, sviedoce i jedan i
drugi, nerazdvojivo bliski.*

Jezgra umskog bivanja muslimanom jest svjedocenje da Bog ima naj-
liepsa imena. Covjek je izvorno oblikovan kao biée koje ih sve zna. Bozi-
jim namjesnikom na zemlji ¢ini ga upravo takvo znanje, kojem je vje¢na
sustina svjedocenje da nema boga do Boga, a tako i da nema vjernog do
Vjernog Boga. Covjekovo bivanje viernim samo je znak apsolutno Vjer-
nog, pa je ta uzajamnost iskaziva u svim jezicima i svim dobima.

Ako bi historijski put bosanskih muslimana bio, kako to kaze Mesa
Selimovi¢, “tragi¢ni bezizlaz”, to bi znacilo da ni oni ni njihov put ne-
maju utemeljenje u visoj zbilji. A ta tvrdnja kljucni je sadrzaj svih tele-
ologija u filozofijama povijesti koje iskljucuju visu zbilju, pa tako, kako
je to u ovom dobu odlucnije nego iko drugi isticao Friedrich Nietzsche,
i samog covjeka.s

Kad god je muslimanstvo, jednako kao i bilo koja druga metafizicki
utemeljena tradicija, zatoc¢eno u svojoj imanentnosti, na politi¢koj po-
zornici svijeta u kojoj sudjeluje nastaje nerazrjesiva i uglavnom pogub-
na ideologijska tjeskoba. Tada muslimanstvo postaje prosto naslijede,
puka politicka pojava bez teoloskog utemeljenja, pa u odnosu prema
njoj presuduje iskljucivo politicka mo¢. Slijedi da je tada muslimanstvo,
kao i svako drugo takvo naslijede, metafizicki ispraznjeno, pa je nuzno
shvatano kao politicko neprijateljstvo, teoloska praznina i pojava neu-
skladiva sa svakom politicki moénom nasosc¢u. Ni Georg W. F. Hegel u
muslimanskoj prisutnosti u Evropi ne nalazi nista drugo do prosti poli-
ticki turcijat koji prezivljava jedino usljed nesposobnosti razdijeljenih i
sukobljenih politickih mod¢i:

Vanjske veze u kojima su evropske drzave imale zajednicki interes
bilo je ono sto je odrzavalo Turke — uzasnu mo¢ koja je prijetila da Evro-
pu osvoji s istoka. Turci tog doba imali su jo$ i glas i snazno nacijstvo, ¢ija
je mo¢ osnovana na osvajanju, a koja je, prema tome, bila uklju¢ena u
ratovanje ili, barem privremeno, pristajala na odlaganje oruzja.’

4 Vidjeti: Imam Muslim, Sahih Muslim, 14, prev. ‘Abdul Hamid Siddigj, Riyadh, s.a., 4:1260-1261.

5 Vidjeti: Friedrich Nietzsche, The Twilight of the Idols; u: Kaufmann, Walter (ur. i prev.), The Portable
Nietzsche, New York, 1954, 463563, 486.

6  Georg W.F. Hegel, The Philosophy of History, prev. ]. Sibree, M. A., Ontario, 2001, 452.
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3

Ako su bosanski muslimani, kako kaze Mesa Selimovi¢, najosamljeniji
od svih ljudi u historiji, moze li to, valja se upitati, biti put osvjes¢enja
one subjektivnosti iz koje je svijet moguce vidjeti jasnije i s punom od-
govornoscu prema njegovoj ukupnosti i prema sebi? Ako je svaki covjek
izvorno neponovljiva ¢injenica, stvoren kao pojedinac¢na osamljenost,
te ako je kao pojedinac odgovaran za sve sto ¢ini i ako ¢e se Bogu vrati-
ti sam radi presude, slijedi i drugo pitanje: Moze li spomenuto bivanje
najosamljenijim narodom u historiji postati u osvjes¢enju jasan onto-
topoloski odgovor na pitanja — od kuda je ¢ovjek tu gdje jest te kamo
odatle moze oti¢i u pravu da bude i ziv i sretan u punim znacdenjima tih
pojmova?

Spomenuta osamljenost doprinijela je razvoju tog $to Mesa Selimovi¢
naziva “intenzivnom intimnom sferom, s neobi¢no jakom osjec¢ajnoséu”.
Tako je nastala muslimanska okrenutost unutarnjosti, to jest potreban
sadrzaj osvjescenja razloga i svrhe covjekovog bivanja u svijetu, i to u
skladu s nacelom: “Ko zna sebe, zna svog Gospoda.” Iz tog nacela mogu-
¢e je izvesti i njegovu inacicu: Ko nije sam u svijetu on mu se nikad nece
otvoriti kao Boziji govor; kome god se svijet rastvori kao Boziji govor, bit
¢e sam i dovoljan sebi, jer nikome i ni¢emu ne porice pravo.

A Gospod kojem nema ni sli¢nog ni jednakog obznanjuje Se u neo-
grani¢enom i neogranicljivom mnostvu dvojina. U svakoj od pojava, po-
stavljenoj u potpunoj simetriji svjetova, jest Njegov znak, a tako i njeno
pravo u ¢ovjeka. Saznavanje svijeta nije moguce bez eticke odgovorno-
sti, jer nema pojave koja nije znak Gospoda u odnosu s Kojim je obliko-
vano ljudsko jastvo.

Ako iz osamljenosti bosanskih muslimana, neusporedive s bilo ko-
jom drugom, kako to kaze autor romana Dervis i smrt, slijedi moguce
osvjescenje u priznanju prava svega sto ima pravo u Covjeka, jasno je da
upravo iz te samoce moze proisteci i izbavljujuce znanje o nasosti svega
$to jesu “isti obicaji, nacin Zivota, jezik, ljubav prema zavicaju”. U tome
bi bilo mogucde naci razrjesenje i za ono videnje da “nikakve perspektive
zaista nije bilo”. Ako je nije bilo, znaci da je nekako i nekad izgubljena.
Ali izgubljeno moze biti ponovno nadeno. To $to bi bosanski muslimani

7 O toj izreci vjesnika Hvala prosirenoj medu sufijama vidjeti u: William C. Chittick, The Sufi Path of
Knowledge: Ibn al-‘Arabl’s Metaphysics of Imagination, Albany, 1989, 107, 396n22.
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mogli otkriti kao svoje izgubljeno blago jest upravo to osvijes¢eno pri-
znavanje prava svemu $to u njih ima pravo.

“Nepodobnost za javnu djelatnost” o kojoj je rije¢ u danome navodu
nije uzrokovana nikakvim metafizickim pocelom, nikakvim nedostat-
kom u vjerovanju kao odnosu vjernog ¢ovjeka s Vjernim Bogom. Ona je
odraz stanja u jastvu. A nijedno stanje jastva nije uc¢vrstivo. Moguce je
njegovo propadanje u guséu tminu, ali i uzlazenje u svjetlost savrSene
ljudskosti. Nema stanja ljudskosti za koje je opravdano reéi: Sve je zavr-
$eno i nema puta ni naprijed ni natrag. Covjek je ontologki otvoren, pa
su razrjesive sve njegove zatvorenosti i izgubljenosti.

Uzaludno je za takva stanja okrivljivati historiju i zakone, vjesnike i
knjige. Sva ¢itanja znakova u obzorjima i jastvima samo su predstave ap-
solutne zbilje u uvjetnome jastvu. Ako za nevolje okrivljuje sebe, trazeci
se podobnijim za saznavanje znakova u obzorjima i sebi, ¢ovjek moze
narastati u znanju ili u rasvjetljavanju svojih predstava. Ima li, u skladu
s time, iCeg vaznijeg za sudbinu bosanskog muslimanstva od tog nepo-
Stednog preispitivanja svih postojecih predstava njega o sebi i drugih o
njemu?!

Iz spomenutih preispitivanja mogla bi, valja s nadom pretpostaviti,
nastati podobnost za javnu djelatnost, onaj pothvat u kojem bi bosanska
pozornica postala izazovno mijenjanje pometnje u jasnocu, nereda u
uspostavljenje poretka, osamljenosti u radost, gradnje i snazenja prija-
teljstva. Da bi mogla, jamstvo je otvorenost pojedinac¢nog jastva za od-
nos s jednim, nesli¢nim i neusporedivim, otvorenost koju nije moguce
poredi nijednome covjeku. Poricanje te mogucnosti pokazuje se u uzasi-
ma rasizama i orijentalizama, neodvojivim od svih oblika nacionalizma
i fundamentalizma.

Nakon onog dijela njegove historijske drame koju omeduju pocetak i
kraj 20. stolje¢a, bosanski muslimani prvi put u svome trajanju nasli su
se u uvjetima psihicke i drustvene samoce u kojoj su na velikom dijelu
bosanske teritorije slobodni govoriti u javnome prostoru. I upravo to ja-
snije ukazuje na njihova psihicka stanja. Zaprijecenosti u odgovaranju
na klju¢na ontotopoloska pitanja — gdje smo, otkuda smo tu dosli i kamo
odatle mozemo — ostaju, uglavnom, daleko od osjecanja, misljenja i go-
vorenja vecine prisutnih u tome prostoru. Zato javni prostor zauzimaju
stras¢u upravljani pojedinci i skupine, dodvorice i varalice te lazni pro-
roci i tumaci svega proslog i buduceg.
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Ve¢ spomenuto osvjes¢enje samoce kao pothvata saznavanja sebe,
$to nije moguce odvojiti od saznavanja Gospoda, moze i mora podstaci
na umsku i svaku drugu odvaznost u suocavanju s dodvornistvima, va-
ranjima, laznim prorocanstvima i tumacenjima duha historije. Pretpo-
stavka za ozbiljenje tog Sto se moze i mora dogoditi, tog umskog vitestva,
jest bavljenje jezicima, a prije svega onim teologije i filozofije, a potom i
onim koji zamracuju i obzorja i jastva.

Nista zajednicko ne iskljucuje odgovornost pojedinca, niti ijedan
pojedinacni interes iskljucuje odgovornost prema svakom drugom po-
jedincu. Ali sve $to moze biti re¢eno odrzivo je jedino u logi¢nosti i ja-
snoc¢i dostupnim slusateljima. Da bi bosanska religijska pluralnost, u
pogodnosti njenih govornika u javnim pothvatima, bila uvjerljiva, nuz-
no je priznanje svakog govornika da svoja misljenja odmjera u odnosu
s drugim, neizbjezno vazda i druk¢ijim. Ako je potpuna suma sveg stva-
ranja, pojedinacni covjek je nepovrediva i neizbjezna potreba ukupno-
sti postojanja te zato nikad svediv na bilo koga drugog kao presudujuci
autoritet.

4

Nakon posljednjeg velikog rata protiv Bosne, u kojem je jo$ jednom po-
tvrdeno da ta zemlja nikad “nije imala sre¢u da je mo¢ni susjedi ostave
na miru”, nastale su okolnosti politike i kulture u kojima je vidljivo, i
pored ogromne sile srucene protiv svega bosanskog, da Bosna nije ni po-
razena ni obranjena. I dalje su bosanski ljudi u muci nerijeSenog odnosa
prema buduénosti. Iz vladajuce neusmjerenosti i dalje su trazeni odgo-
vori na temeljna pitanja o bosanstvu mimo tiranije nacijstava i njima
uzrokovanih psihologkih pometnji.

Tako se dogada da opet jedno ideologijski pravdano ustrojstvo, nasta-
lo i odrzavano iz politickih potreba u zaprecivanju bosanstva, postaje je-
dini tuma¢ homogenog muslimanstva, zamisljenog i sticenog kao mo¢-
ni psihicki, tjelesni i drustveni geto. Iz tog geta, poput ideologijskih zreca
i inkvizitora, u javni prostor dolaze apsolutizirana tumacenja svega, uz
podizanje prijeteceg prsta prema svim oblicima javnog raspravljanja o
covjeku, svijetu i Bogu. U tom fantazijski oblikovanom poretku njego-
vim Zrecima valjani su samo podanici, ali uvijek u okrutnosti podrzanoj
politickim moc¢ima.
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Evropstvo u svojim najvaznijim, kulturnim i ekonomskim sadrzajima
jest obecavajudi pothvat. Mnogima se ¢ini da u promicanju evropske po-
liticke teleologije jest jedina buduénost. Ali buduénost je uvijek samo
ono $to postoji u pojedina¢nim jastvima. Zato je opravdano redi: razli-
¢itih buduénosti je onoliko koliko je pojedinac¢nih jastava. Iz tog slijedi
da su govorenja i slusanja medu svim tim jastvima — a to je samo ideal
uzornog Covjecanstva — preduvjet slobode i vjere. Da bi izasao iz svo-
je osamljenosti i nepodobnosti za javnu djelatnost, bosanski musliman
bi se morao osloboditi nevjerovanja u smisao razli¢itih puteva prema
Bogu, a tako i prema ozbiljenju svakog pojedina¢nog jastva.

S obzirom na to da savremeni svijet u najve¢oj mjeri odreduju dva
propozicijska sistema, moderne znanosti i moderne teologije, nema na-
¢ina oslobodenja od straha i s njime povezanih mrznji do u otvaranju
prema drugim jezicima, znacenjima i simbolima, ali ne da bi svoji tako
bili odbaceni ili iznevjereni ve¢ da bi u ustrajnom pothvatu prevodenja
iz jednog jezika u druge bile otkrivene zamracene strane jastva i obzor-
ja svijeta. Uvjet za takvo otkrivanje nije samo priznanje tih modernih
propozicijskih sistema i otkrivanje odnosa medu njima, ve¢ i njihovo
dovodenje u vezu s tradicijskim ontologijama, kozmologijama i antro-
pologijama u velikome pothvatu prevodenja.

A sta u taj pothvat moze biti uneseno iz samoce bosanskih muslima-
na, iz njihovog tragi¢nog bezizlaza? Ima li neceg ¢ime bi njihova samoc¢a
progovorila tako da im zatvorenost bude preinac¢ena u otvorenost, a po-
metenost u razvid? Ako neceg takvog ima, onda je u njima na takav na-
¢in da je usporedivo s najuzvisenijim idealima teologije i znanosti u oba
njihova vidika, i tradicijskom i modernom. U svojoj samo¢i promatraci
suisebe i svijeta, ali tome nedostaje odgovarajuce sudionistvo.

Jastvo pojedina¢nog ¢ovjeka je neponovljivo obznanjenje jednog, ali
u stvorenom nacinu, $to znaci u dvojini. Ta dvojina potvrduje jednost,
ali nikad nije s njome usporediva. Budu¢i da je dvojina, sve u njoj jest
usporedivo, a tako i mjerljivo. U cijelom tom pothvatu covjek kao taj koji
usporeduje i mjeri moze se ¢initi izdvojenim iz cijelog svijeta koji mu je
predmet. Ali to §to mu se ¢ini nikad ne odgovara zbilji. Usporedivane i
mjerene pojave svijeta, u njegovoj univerzalnoj simetriji, postoje samo
u ljudskoj predstavi, pa nuzno slijedi: nema ni promatranja ni imagina-
cije, ni usporedivanja ni mjerenja, a da u njih nije ukljucen i promatrac.
Samoca se u tome moze pokazati kao preduvjet osvjesc¢enja cinjenice
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da su i covjek i sve $to Cini stvoreni te da ih je moguce otkriti samo kao
predstave Stvoritelja.

Neograni¢ljivome mnostvu pojava ¢ovjek je okrenut razumom. Sto
mu je vise okrenut, postaje udaljeniji od Jednosti Bica, s Kojim ga pove-
zuje ljepota njegove skrivajuce i otkrivajuée prisutnosti. Tako je nepre-
stano izmedu razumske povezanosti s mnostvom i umske (ili sr¢ane)
povezanosti s Jednoscu. Otkrivanje razlozne i svrsne ljudskosti jest u toj
simetriji jednosti i mnostva, pri ¢emu jednost presuduje o ishodu puta.

Zato bise valjalo neprestano baviti pitanjem o telosu historijskog puta
bosanskih muslimana za koji Mesa Selimovi¢ odlu¢no kaze: “Nikud.” Ta-
kav odgovor je prosto netacan, jer, govoreci u jeziku teologije i znano-
sti, tog Sto bi bilo nazvano “nikud” nema i ne moze biti. Privid potpune
zatoCenosti jest samo u onesvijes¢enosti. Ali covjekova svijest nije sti-
Sljiva. Ni u $to ne moze biti u¢vrséena i zatvorena. Kada je u najguscoj
pomr¢ini, u nju sijevnu blijesci i grmljavine odozgo, a odjekne tutnjava
paklenih vatri odozdo. Gdje je najveca opasnost, tamo je, kako mnogi
kazu, i izbavljenje.

Najcesce uoblicenje u javni govor sadasnje bosanske muke tice se ne-
dostajanja politickog poretka u kojem bi i sloboda i vjera, u njima odgo-
varaju¢im razli¢itim jezicima, bile osnova sretne uzajamnosti jednih s
drugim u najblizem susjedstvu, jednako kao i u najsirim svjetskim okvi-
rima. Ako bi u otklanjanje te muke bosanski muslimani Zeljeli unijeti
najvazniji sadrzaj svog pripadanja, onda je to, nema sumnje, njihovo
svjedocenje da nema boga do Boga. Kada je pitanje o tom najvaznijem,
$to bi ostalo iza svega kao bitna poruka sadasnjeg ¢ovjecanstva, postav-
ljeno fizicaru Richardu P. Feynmanu, na njeg je odgovorio ovako: “Vjeru-
jem da je to atomska hipoteza (ili atomska ¢injenica, ili kako god to zeli-
te nazvati) da su sve pojave napravljene od atoma — sicusnih cestica koje
kruze unaokolo u stalnome kretanju, privlace¢i jedna drugu kad su na
malim udaljenostima, ali odbijajuéi se kad su zbijene jedna uz drugu.”

Navedena dva iskaza pokazuju se na prvi pogled neizmirljivo i ne-
premostivo razdvojenim i neuskladivim. Dok se prvi tice, ¢ini se, isklju-
¢ivo metafizickih obzorja, drugi kazuje o mjerljivome univerzumu. Ali
taj privid je opaka prijevara sve dok u oba iskaza ne bude prepoznata
zagonetka u ¢ijem se rjeSavanju obznanjuje ljudskost, u otvorenosti za

8  Richard P. Feynman, Lectures on Physics 1:1.2. http:/ /[www.feynmanlectures.caltech.edu/ (pristupljeno 5.
januara 2015. godine)
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neprestano uzlazenje u znanju. Nema nic¢eg u mjerljivome svijetu a da
nije u granicama. One mogu biti pomjerane, ali nikada i otklonjene. Tek
kada obzorja koja nadlaze prostor i vrijeme, a tako i svaku ogranicenost,
budu prihvacena kao visa zbilja, ni u jednoj pojavi svijeta nece biti mo-
guce poznati iSta drugo do znaka te vise zbilje, ili Boga, kako je uobicaje-
no u svetim tradicijama kojima pripadaju razlicite svete knjige, Kur'an,
Evandelje, Psalmi, Tora i druge.

5

Sta je muslimanska teologija? — pitanje je koje se ti¢e svakog misleceg
covjeka. Ono nije i ne moze biti oteto te zatoceno u bilo koje ustroj-
stvo drustvene modi. Ne moze, jer muslimanstvo ne ovisi ni o jednom
obliku misljenja ili poretka koji ne uvazava njegovu utemeljenost u
objavi. “Zapravo, objava ¢ini islam’, istice Yahya Michot, “religijom oslo-
bodenja za ljude, koja oslobada Bozije robove od svih oblika sakerdo-
talizma, eklezijalizma, cezaropapizma, mamunizma, ezotericizma ili
novomutezilizma.”

Objava Bozijeg govora spustenog u ljudski jezik uvijek je odnos nje-
nog apsolutnog izbora i uvjetnog pojedinac¢nog jastva. Apsolutni izvor je
nepromjenljiv, a pojedinac¢no jastvo nikada nije isto u dva c¢asa. Prema
tome, objava je dostupna samo u tumacenjima, odnosima apsolutnog i
uvjetnog, pa prima neizbrojivo mnostvo pokazanja u neprestanom pro-
tjecanju postojanja kao stalno mijenjajuce dvojine u vazdanjem obzna-
njenju Jednog. Za takvo mnostvo potrebno je svako ljudsko jastvo. Kada
je neko zaprijeceno, onemoguceno je jedno od pokazanja apsolutnog u
uvjetnom.

Uz to, pozivajuci se na Josefa van Essa, jednog od priznatih ovodob-
nih znalaca muslimanske teologije, valja podsjetiti i na nepovezivost od-
nosa pojedina¢nog muslimana s Bogom i s bilo kojom vrstom pri¢esnog
posredovanja:

Ni islam ni judaizam nikad nisu imali neku crkvu. Iznad svega, ni u
jednom ni u drugom ne postoji pojam iskupljenja, temeljan za krsé¢an-
sku crkvu. U islamu ne postoji nikakva posebna vrsta pojedinca, niti ika-
kva posebna struka, ¢ija je zadaca davanje izbavljenja. Svi muslimani

9  U:Tim Winter, ur.,, The Cambridge Companion to Classical Islamic Theology, Cambridge, 2008, 195.
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su laici. Nema ni opceg kreda mimo Sehadeta, koji se sastoji od iskaza:
“Nema boga do Boga, a Muhammed je Njegov poslanik.”

Iz takvog stava slijedi da jevrejski, kr$¢anski i muslimanski odnosi
prema ortodoksnosti i hereti¢nosti, pristajanju i otpadanju te ustraja-
vanju i obracenju nisu i ne mogu biti jednaki. Postavka extra ecclesiam
nulla salus (izvan crkve nema izbavljenja), od koje je neodvojiva doktri-
na o najvisem uciteljstvu, ne vrijedi i ne moze vrijediti u muslimanskom
poimanju odnosa pojedinac¢nog ¢ovjeka s Bogom.

Kad su se od 1878. godine, nakon stolje¢a ukljucenosti u teokratski
poredak Osmanskog carstva, nasli u okviru Austro-ugarske carevine, kr-
$¢anske prema vlastitom odredenju, bosanski muslimani su u vidicima
napredujucih teleologija smatrani viSestrukom anomalijom. I dalje su
u gledanju vedine bili i teoloski i politicki neprijatelji, ostatak tudeg po-
litickog gospodstva, nerijesena zagonetka. Njeno rjesenje bilo je, kako
se osjecalo i mislilo, jedino u nestajanju u svojoj tudosti te uskrsnucu u
nacijskoj nasosti.

Dok su drugi narodi na razli¢ite nacine religijska pripadanja legitimi-
rali priznatim crkvama, odvojivim i povezivim s politickim poretkom,
muslimani u tom poretku nisu imali — a doktrinarno ne mogu ni imati
— legitimaciju crkve ustrojene prema obicajima i zakonima politi¢kih
poredaka nastalih u nerazdvojivoj povezanosti sa zapadnim krsc¢an-
stvom. Zato su pothvati njihovog normaliziranja, §to znaci oblikova-
nja radi uskladivosti s novim politickim poretkom, redovno ukljucivali
ustrojstvo koje bi odgovaralo zamisli o odvojenosti javnog i privatnog
podrudja te drzave i crkve.

Spomenuti procesi normaliziranja odrazavali su volju i mo¢ politic-
kih vlasti, ali su redovno predstavljani kao izraz samostalnosti i neovi-
snosti onih koji su ga provodili. Tako su onemoguceni politicki i kulturni
procesi u kojima bi muslimani sudjelovali na temelju bitnih razlika svo-
je teologije u odnosu na druge, ali uz promicanje i razvoj nacela o pra-
vednosti i odgovornosti kao presudnim mjerama drustvenosti. Njihovi
umski vidici jednosti Boga, vjesni$tva i povratka svodeni su na orijental-
nu tudost te opredmecivani u objektivnoj znanosti mo¢nih nad njima
slabim i zaostalim.

10 Josef van Ess, The Flowering of Muslim Theology, prev. Jane Marie Todd (Cambridge, 2006), 13.
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U tim procesima ogledane su opce prilike u zbiljnom i imaginacij-
ski uoblicenom muslimanskom svijetu. U osjec¢anju politicke, kulturne
i ekonomske nemoc¢i u odnosu na svijet zapadnog krsc¢anstva, a ubrzo i
svijet budistickog i konfucijevskog istoka, vidljiva i prikrivena oponasa-
nja drugih postala su bitan sadrzaj muslimanskog nastojanja da se uma-
kne nemodi. Iskljucivani su sadrzaji teologije i filozofije iz rasko$nog
naslijeda koji su se ¢inili neuskladivim s iskustvima i ponudama opona-
$anog svijeta. Prosta prenosenja ideologijski podrzavanih znanja postala
su prozimajuci vid pseudokulture. Izvornog misljenja bilo je premalo da
bi bilo prepoznato, pa je tiranija prenosenog znanja ugusila gotovo svaki
pokusaj otkrivanja izgubljenog i okretanja prema vazda novom pocelu,
za $to su potrebna neprestano obnavljajuca gledanja.

Govoredi o tim prilikama muslimanske umnosti, za koju kaze da isce-
zava, William C. Chittick pise:

Umsko shvatanje u strogom znacenju nalazi se na najvisem vrhu ljud-
skog jastva, tome $to filozofi zovu zbiljnim umom. Kada takvo shvatanje
napusti podrudje Ciste umnosti i side na razinu misljenja i jezika, bavi-
mo se njegovim izrazom, koji ¢e uvijek biti nedostatan. Da se pocne s
time, izraz je samo preneseno znanje, a ne zbiljno shvatanje. Ipak, jo$
mozemo opazati razliku koja je uvijek naglasavana izmedu tih dviju vr-
sta znanja u islamu i drugim tradicijama. Tu razliku nuzno je objasniti
na pocetku. Potom ¢e biti predlozen odgovor kako je neznanje temeljne
vaznosti umskog shvatanja doprinijelo krizi s kojom se susre¢u ne samo
muslimani ve¢ i ¢ovjeCanstvo opéenito.”

Kada je ¢ovjek suocen sa stanjem drustva kojem pripada voljom sud-
bine, ¢ija vjera mu se ¢ini tudom, njegov polozaj neprirodnim, a put na
kojem jest bez cilja, pa su mu zatvorenost i samoca tragi¢no bezizlazni,
dva su moguca odgovora: pobjeci iz tog pripadanja ili ga napasti cjeli-
nom jastva te prodrijeti kroz njegove mracne zastore do izbaviteljskog
pocela, onog shvatanja koje svijetli u zamracenoj cjelini pripadanja.

Bijeg od sebe moguc¢ je samo u vracanju sebi. Bijeg od Boga moguc je
samo u vracanju Njemu. Uvjet za tu nerastavljivu dvojinu vradanja jest
suoCenje sa samoc¢om u svijetu. Vjesnik Hval porucuje: “Budi u ovome
svijetu kao da si stranac ili putnik.”* Takvo bivanje znaci davanje predno-

u  William C. Chittick, Science of the Cosmos, Science of the Soul: The Pertinence of Islamic Cosmology in the
Modern World, Oxford, 2007, 1.
12 Imam al-Bukhari, Sahih al-Bukhart, 1-8, prev. Muhammad Muhsin Khan, Bejrut, 1985, 8:284.
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sti istovjetnosti znanja i saznavatelja ili uspinjanju do onog umskog shva-
tanja bez kojeg ¢ovjek, bjezedi od sebe, ne moze nadi utociste ni u cemu
do u lazi ili zamracenju sebe, a posljedi¢no i svog zbiljnog Gospoda.

Vjerovanje povezuje vjernog covjeka, preko onog najviseg vrha jastva,
s Vjernim Bogom. Zato vjera, $to jest voljenje lijepog i ljepota voljenog,
nikad ne moze biti tuda jednako kako to ne mogu biti ni ljepota ni njena
privlacnost. Kada je tuda, postaje izraz ili spustenost u misljenje i potom
u jezik. To vise nije vjera, ve¢ samo njen fosil u jeziku, koji moze biti ne-
ograni¢eno prenosen, preoblicavan i pokazivan. Takav fosil moze biti i
moj i tudi. Njega se ne tice pitanje o slobodi. U vlasti je razuma, pa mu,
bududi da nije isto $to i vjera, sloboda nije uvijet.

6

U cijelom svom trajanju Bosna je religijski pluralno drustvo. U moder-
nim preoblikovanjima kolektivnih pripadanja, na temelju nacijskih i
revolucionarnih teleologija, ta pluralnost je dospjela u nuzne krize od
kojih su neodvojive kataklizmicke erupcije nasilja, pa ¢ak i njihovih ge-
nocidnih oblika. Jevrejske, krs¢anske i muslimanske subjektivnosti, i za-
jednicke i pojedinacne, svojstvene za njihove tradicijske teleologije, nisu
u modernim vremenima uobli¢ene tako da bi bile osnove za raspravlja-
nja i priznanja u prostorima podjele na privatnosti i javnosti.

S obzirom na ¢injenicu da su moderni oblici sekularnosti i s njima
povezani politicki poreci dio ili sadrzaji evropskih kr§¢anskih tokova, je-
vrejstvo i muslimanstvo su u tim promjenama uglavnom ostajali izvan
mogucénosti sustavnih i skladnih uklju¢enja u nove zamisli o pluralno-
sti. Mozda je usud bosanskih muslimana da zive u punoj sinhronijskoj
i dijahronijskoj uzajamnosti s kr§¢anima, te da nisu uoblicili razumske
odnose prema modernosti, uzrok pometnje u njihovom jeziku kada je
rije¢ o teoloskim razlikama. Josef van Ess ukazuje na tu razliku:

S obzirom na nesigurnost njegove posrednicke uloge u historiji, kr-
$¢anstvo je moralo dokazati nadmo¢ nad drugim monoteistickim reli-
gijama, naglasavanjem da je judaizam dosao prije a islam poslije njega.
Jedino je u krséanstvu ortodoksnost odredena kao dogme, od kojih su
neke sabrane u svjedocenju vjere, simbolu. Taj simbol ukljucen je ¢ak i
u krs¢anski obred kao nicejski kredo izgovaran tokom mise. Dogme su
uoblic¢ili i potvrdili sabori, a njih je, s druge strane, ozakonila institucija,
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Crkva. Crkva daje izbavljenje. Svi koji ga odbiju gube iskupljenje. Poslje-
di¢no, hereticima bi moglo biti poreceno mjesto u Crkvi, pa bi im ¢ak i
koristenje imena “kr$¢ani” moglo biti zaprijeceno, kako je to bio slucaj
s gnosticima. Naposljetku, Crkva je polagala pravo na to $to je nazvano
sekularnom moéi. U 1215. godini, Cetvrti lateranski sabor obvezao je se-
kularne vlasti da poduzmu mjere protiv katara.’s

Iako navedena tvrdnja o Crkvi nije u¢vrs¢ena u nepromjenljivosti — a
nije ni mogla biti — uz nju valja istaknuti da su u muslimanskom naslije-
du postojala nastojanja imitiranja istog obrasca, ali doktrinarna razlika,
odredena objavom i predajom vjesnika Hvala, bila je tolika da su se u
svim slu¢ajevima ta nastojanja pokazivala neuspjesnim, pored pokusaja
da uz njih bude primjenjivana i gruba politicka sila.

Nema i ne moze biti institucijskog jamcenja muslimanske ortodok-
snosti. Nema svetih pologa svjedocenja vjere na koje bi jedni polagali
pravo mimo drugih. Nastojanja da znacenjsko polje op¢ih pojmova ilm
i alim (ulema), kojima u ovome jeziku odgovaraju znanje i znanstve-
nik (znanstvenici), bude tako suzeno i izobliceno da mu u ideologij-
skim koriStenjima odgovara znacenje koje u kr§¢anstvu imaju pojmovi
“ortodoksnost” i “svec¢enik” (svecenici), uzrokovala su redovno netole-
ranciju i zaprecivanja slobodnog misljenja i Zivljenja. Time je onemogu-
¢avano muslimansko narastanje u znanju kao uvjetu ozbiljenja ljudsko-
sti. To je glavni uzrok opredmecivanja pojmova “islam’, “vjera” i drugih.
To bitno zaprecuje slobodu pojedinca, a uzdize i snazi tiraniju politike
pravdane pozivanjem na svete pologe muslimanskog umskog naslijeda.

Da su institucije s pridjevom izvedenim od pojma “islam” bile pri-
hvatljive nositeljima sekularnih i nesekularnih vlasti u prethodnim raz-
dobljima jedino ako su bile usporedive s evropskim iskustvima odnosa
privatnog i javnog te religijskog i politickog, jasno je i iz indoktriniranja
sluzbenika tih institucija u smjeru njihove kompatibilnosti s modernim
tokovima politickog poretka s nacijskim drzavama kao njegovim gradiv-
nim blokovima. Posljedica tog je u paradoksu: §to je ve¢a kompatibilnost
muslimanskih institucija s politickim procesima, veca je i izoblicenost
njihovih zvani¢nih u¢enja u odnosu na muslimansko umsko naslijede.
Taj paradoks je, opravdano je pretpostaviti, u korijenu brojnih drustve-
nih patologija s kojima se muce ljudi danasnjeg svijeta.

13 Van Ess, The Flowering of Muslim Theology, 12.
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Odnos teologije i znanosti, u svim znacenjima tih pojmova, svediv je
na opcu simetriju svega saznatljivog u prostor-vremenskom pokazanju
svijeta. Za teologa je ta simetrija u svim njenim pokazanjima uvijek ob-
znana Boga. Za znanstvenika, u modernom znacenju tog pojma, sime-
trija omogucuje promatranja i mjerenja na svim razinama postojanja te
postavljanje matematickih jednadzbi, koje vrijede neovisno o vremenu
i mjestu promatranja i, kako se uglavnom donedavno mislilo, neovisno
o promatracu.

Simetrija, gréki symetron, jest podrudje raz-uma. U njemu je razluci-
vanje neograniceno, pa Se Bice preko njeg obznanjuje u neizbrojivome
mnostvu pojava. lako je razlucenje takvo, jednost mu je pocelo. Tako su
razlucenje u znanju i sabiranje u vra¢anju dvije strane kojima se Zbilja,
uvijek jedna i jedina, obznanjuje Sebi Sobom, ostajuci i prisutna u sime-
triji i odsutna iz nje. Ako je jednost iskljucena iz simetrijske dvojine, ¢ini
se da dijeljenje i usporedivanje predstavljaju cijelu zbilju, i pored tog $to
se u tome ne mogu naci ni prvost ni posljednjost niti unutarnjost i vanj-
skost u apsolutnom znacenju tih pojmova.

Apsolutnu jednost obznanjuje i potvrduje dvojina, a zapravo neizbro-
jivo i stalno mijenjaju¢e mnostvo njih. UdeSen za znanje svih imena, s
Bogom, Koji je s njime ma gdje bio, neusporediv i nicemu jednak, bli-
zi mu od vratne zile — Covjek se ozbiljuje pojedina¢nim dvojinama, u
njihovoj nestisljivoj i mijenjajucoj simetriji, ali uz svjedocenje jednosti
pocela. S tim svjedoc¢enjem covjek je otvoren za odnos s apsolutnom
jednoscu. Bez nje je beznadezni zatocenik u dvojini.

Sredisnje pitanje teologije jest odnos pojedina¢nog covjeka s Bogom.
Tome covjeku Bog dodjeljuje polozaj osvjestitelja Njegovog stvaranja u
simetrijskoj dvojini i iz nje. I ¢ovjek i svijet sa svom neogranicljivom ra-
zlucivo$éu nisu i ne mogu biti nista drugo do znakovi ili govorenja o
jednosti u kojoj i s kojom se pojedinac ozbiljuje. Zato je u teoloskim vidi-
cima znanje svijeta ili osvjes¢enje njegove zbilje neodvojivo od moralne
odgovornosti saznavatelja. O toj temeljnoj uzajamnosti jastva saznava-
telja i saznavane zbilje u tradicijskoj umnosti William C. Chittick pise:

Filozofija i tesavuf ostro se razlaze od prenesenih znanosti, priznajuci
izri¢ito da znacenja pojava u svijetu ne mogu biti nadena bez istodob-
nog nalazenja znacenja jastva koje zna. Zapravo, Covjek proucava svijet
da bi shvatio pojave, ali to shvatanje je svojstvo jastva, saznavajuceg su-
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bjekta. Ucitelji umskoga pristupa otkrivaju da se znacenje krije iza Bo-
zijih znakova (ayat), da svi fenomeni pokazuju na noumene te da se tim
noumenima moze pri¢i jedino u korijenu saznavajuceg jastva.'

U tom korijenu saznavajuceg jastva, srcu u kojem su objedinjena sva
izviranja i uviranja svijeta, jest vjera. Vjesnik Hval kaze: “Vjera je spo-
znaja srcem, govorenje jezikom i ¢injenje udovima.” Slijed srce-jezik-
udovi je dvosmjeran. Kako je tu naveden, oznacava slazenje od jednosti
ili umnosti u svijet mnostva ili razumnosti. Ali od najnizih obzorja te
spustenosti mogu¢ je povratak ili uzlazenje prema srcu ili jednosti. U
oba ta smjera jastvo saznavatelja je presudno, jer u njemu i njime ozbi-
ljuje se vjera, a tako i ljubav, uvjet kusanja pocelne jednosti obznanjene
u dvojnoj simetriji.

Taj objedinjujuéi povratak je potvrda ¢ovjekove pocelne samoce u
razlogu i svrsi bivanja u svijetu, kako Bog u U¢enju kaze: “Svaki od njih
dodi ée Mu u danu ustajanja, svaki zasebno.”® U tome povratku Jednome
svakog pojedinacnog jastva u punoj osamljenosti potvrdena je i puna
pojedina¢na osamljenost u izvornome stvaranju: “Sad ste Nam dosli po-
jedinacno, kako smo vas prvotno i stvorili.””

Teret moralne odgovornosti pojedinacnog jastva za govoreno i Ci-
njeno, donesen u kona¢nom povratku covjeka kao dvojine primanja i
davanja, ni s kim ne moze biti podijeljen. Stecen je u potpunoj pojedi-
nacnosti, pa njegovo donosenje nije prenesivo na bilo koga drugog: “Ni
jedno opterecéeno jastvo ne nosi teret drugog.”® Otkrivanje ili ozbiljenje
pojedina¢nog jastva u njegovoj razloznoj i svr$noj mogucénosti jest, prije
svega, u osvjes¢enju znacenja cjeline stvaranja, znakova u njihovoj dvoj-
noj simetriji, u nerazdvojivosti njihove primateljske strane od one dava-
teljske. Takvo osvjescenje pretpostavka je ¢ovjekove Cestitosti u odnosu
prema sebi i prema Bogu, kako On kaze: Ljudi, stvorili smo vas musko i
zensko, pa vam odredili rase i plemena, da upoznajete jedni druge. Doi-
sta, u Bozijem gledanju najcasniji od vas jest onaj najsvjesniji.”

Svjesnost o dvojnoj simetriji svega stvorenog kao obznani Jednog, te
s njome povezana Cestitost, rasporeduje se i mijenja uz neogranic¢enu i

14 Chittick, Science of the Cosmos, Science of the Soul, ix.

15 Ibn Maja, al-Sunan, ur. Muhammad F. ‘Abd al-Baq, 1-2, Kairo, 1952, 1:25—26.
16 Kur’an, 19:95.

17 Isto, 6:94.

18  Isto, 53:38.

19 Isto, 4913.
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neogranicljivu okomicu slazenja i uzlazenja jastva ¢ovjeka u odnosu s
jastvom Boga. Gdje god bio na toj okomici, ¢ovjek je mijenjajuca dvoji-
na, uvjetovano postojanje. Takvo je i njegovo tumacenje znakova u ob-
zorjima i jastvima. Nema kona¢nih tumacenja koja bi iskljucila odgovor-
nost pojedinac¢nog jastva da u osvjesc¢ivanju dvojnih simetrija potvrduje
jednost Boga.

Valja napomenuti da je bosanski prijevod ove knjige nastao iz engle-
skog izvornika djela koje su napisala Sesnaesterica autora. Svi oni bili su
pred izazovom prevodenja u engleski jezik klju¢nih pojmova musliman-
ske tradicije, pa su ga rjesavali na razli¢ite nacine, uz vise ili manje jasne
uvide u znacenja rijeci engleske kr§¢anske tradicije i muslimanskih tra-
dicija vezanih uglavnom za arapski, perzijski i turski jezik.

U prijevodu su uvazavana sva autorska rjesenja. A kada nisu bila u
skladu sa shvadanjima u bosanskoj muslimanskoj tradiciji, trazena su
ona doktrinarno prihvatljiva (naprimjer, u slucajevima koristenja kon-
strukcije existence of God, koja ne odgovara muslimanskom ucenju; gla-
golu exist (lat. exsistere, $to znaci “do¢i u bivanje”; fr. ex- + sistere, §to
znaci “stajati”; srodno latinskome stare, sto znaci “stajati”) odgovaraju u
bosanskome “postati”, “nastati’, “postojati’, “nastajati’, a za Boga u musli-
manskom kredu nije mogucde re¢i da je postao, nastao, postojeci, nasta-
judi, sto nije slucaj sa zvani¢nim kr§¢anskim kredom; tako nije moguce
reci, jer je Bog, nema boga do On, Zivi i Stojni! Sli¢no je uéinjeno i s
pojmovima intellect i reason/ratio, koji su u bosanski prevodeni kao um
irazum).
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Rusmir Mahmutcehajic
About Solitude in the World of Theology and Science

The text is written on the occasion of the issuance of one translation. Specifically, the
International Forum Bosnia has published a translation of the book The Cambridge
Companion to Classical Islamic Theology. In a joint study of this text, organized in
the academic group called the Bosnian Kalam Collegium, there was a discussion on
the possible significance of this work for understanding the Bosnian religious plurality
in the sight of Muslim intellectual heritage. This book assembles and deploys sixteen
articles on the most important areas of Islamic theological and intellectual heritage.
Their authors discuss a variety of topics of a whole called ,classical Islamic theology”.
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Nepoznati Muhammed Abduhu (3)

prema memoarima wilfrida scawena blunta i drugim izvorima
nastavak iz broja 3 — 4 (mart/april, 2016)

Kompilirao i priredio: Enes Kari¢

redovni profesor tefsira na fakultetu islamskih nauka u sarajevu
eneskaric@yahoo.com

14. mart 1891. godine

Na ovom mjestu u svojim Memoarima Wilfrid Scawen Blunt spominje
da su se u prvoj polovini marta u Kairu pojavile skupine lopova (‘isabatu
[-lusits - 32l EGlas), sigurnost je bila slaba.

Blunt posvecuje nekoliko redaka svojih memoara ovoj nemiloj poja-
vi u Kairu, govori o tome koji su sve ljudi bili ukljuceni u debatu oko
suzbijanja “no¢nih krada“ (as-sarigat al-layliyyah — &l &6,401), to je bio
povod, prema onome kako ‘Ali Sala$ interpretira dogadaje 0 kojima pise
Blunt, da dode do prijedloga da se sastavi vlada od seljackog sloja (al-
fallahiin —53-35 ), to jest od ljudi koji nisu ni Turci, ni Cerkezi, i sl. Blunt
kaze da je Sir Evelynu Baringu poslao® spisak ljudi iz Seljacke stranke
(hizbu l-fallah - &) &-), naime, to su bili ljudi koji su imali seljacki
background, a dotad jedne partije s takvim imenom nije bilo. Blunt se
nadao da bi ti ljudi mogli formirati jedno ministarstvo ili vladu koja bi
provodila (zemljisne) reforme u Egiptu, navodi da je spisak osoba sasta-

1 Usp. ‘Ali Salag, s. 99.
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vio u dogovoru sa Sayhom Muhammedom ‘Abduhiiom i Muhammadom
Al-Muwaylihijem. Na spisku su bili sljede¢i ljudi:

Balig Beg,

Amin Beg Fikri,

Sa‘d Efendi Zaglil,

Ahmad Efendi Mahmaud,

Ibrahim Efendi Al-Wakal,

Ahmad Beg Hasmat,

Yiisuf Beg Sabiqj, i

A$-Sayh Muhammad ‘Abduha.

‘Ali Salag primjecuje* da je znakovito $to se ime Sa‘da Efendije Zaglila
nalazi na ovom spisku imena potencijalne Seljacke stranke. Naime, nje-
ga je Lord Cromer nakon 15 godina imenovao ministrom za javno obra-
zovanje... Takoder, znakovito je da se na spisku nalazi i Sayh Muhammed
‘Abduhu, koji je poslije toga imenovan za Glavnog egipatskog muftiju.?
Naime za Muhammeda ‘Abduhiia je Lord Cromer kazao: “On je glavna
nada za islamsku reformu u Egiptu!“

Fan @ GO oW Gt ST ) ..

Pozivajuéi se na Wilfrida Scawena Blunta, ‘Ali Salag tvrdi da je Lord
Cromer propustio priliku da ukaZe povjerenje Hasanu A$-Sartiyyu, koji
mu je bio politi¢ki odan vise negoli ijedan od navedenih ljudi sa spiska.
Bilo kako bilo, Hasan A$-Sarii je umro prije negoli je Lord Cromer pri-
hvatio da se formira vlada od ljudi iz Seljacke stranke, a sumnjao je da bi
i sam hediv (kediv) prihvatio takvo $to.5

20. januar 1892. godine

Wilfrid Scawen Blunt navodi da ga je ovog dana posjetio ‘Abdurrazzaq
Beg, jedan od li¢nih prijatelja Ahmada ‘Urabija, i jedan od njegovih glav-
nih savjetnika. Blunt za ‘Abdurrazzaq Bega kaze: “Dobro poznaje Evro-

pu, govori engleski i francuski, sto je bila rijetkost u to vrijeme...“

Usp. ‘Ali Salas, s. 100.

Mufti li d-diyari l-misriyyati (% a0 J53 s:33).Usp. ‘Ali Sala$, s. 100.
Usp. ‘Ali Salas, s. 100. i i

Usp. ‘Ali Salas, s. 100.

Prema: ‘Ali Salag, s. 100.

DU W N
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CE3)1 IS @ 1536 56 Ga « &udyll 5 8305391 E355 51325 G)sl By 588 .

Na ovom mjestu u svojim memoarima Blunt tvrdi da je, nakon $to se
posavjetovao sa Sayhom Muhammedom ‘Abduhiiom (koji je zdugno po-
drzavao mladog hediva ‘Abbasa, nakon $to je preuzeo vlast od svoga oca
koji je umro 7. januara 1892.7 godine), donio odluku da radi na svome
pomirenju i nagodbi (as-sulh - zl&) sa egipatskom vladom, dodajudi da
je to bilo tesko posti¢i za zivota hediva Tawfiqa. Naime, hediv Tawfiq
zamjerio je Wilfridu Scawenu Bluntu “Sto je javno ucestvovao u
[‘Urabijevoj] pobuni vise nego li je bilo potrebno ...®

e G 8136 955 e 83581 § E8REI ..

Takoder, Blunt tvrdi da je pomirenje sa hedivom Tawﬁ}lom islo tesko,
jer je Blunt njega javno kudio do mjere da je pomirenje s njim postalo
nemoguce. Blunt potom istice da je molio Lorda Cromera da ga prepo-
ru¢i novom hedivu ‘Abbasu “na sluzben nacin“ (an yugaddimani ila

‘abbasin bi tariqatin rasmiyyatin — &y &by WG Y 238 H).° 1, doista,

sprva februara 1892. godine, Blunt je bio u audijenciji kod kediva ili hedi-
va ‘Abbasa.”

24. februar 1893. godine

Ovoga dana u svojim memoarima Wilfrid Scawen Blunt biljezi da mu
je dogao Sayh Muhammed ‘Abduhu na rudak, ostao je cijelo popodne.
Blunt iznosi detalje razgovora sa ‘Abduhtiom, veli da ‘Abduhii podrzava
Riyad Pasu (utjecajnog covjeka u egipatskoj vladi), smatra da Riyad Pasa
podupire islamsko obrazovanje i odgoj u Egiptu, itd. itd. Blunt biljezi mi-
$ljenje Sayha Muhammeda ‘Abduhiia o tada$njim klju¢nim engleskim
(kolonijalnim) sluzbenicima u Egiptu, donosi njegove komentare o sko-
lama koje Englezi tada osnivaju u Kairu, itd.

Iz odjeljka koji potom slijedi u Bluntovim memoarima posve se jasno
vidi da Sayh Muhammed ‘Abduhii zauzima, sve vise i vi$e, pravac ili kurs
realpolitike spram prisustva Engleza u Egiptu. Wilfrid Scawen Blunt na-
vodi da mu je ‘Abduhii 24. februara 1893. rekao sljedece:

Rije¢ je o kedivu/hedivu Muhammadu Tawfiqu Pasi (umro 7. januara 1892.).
Prema: ‘Ali Salag, s. 100.

© 3

Prema: ‘Ali Salas, s. 100.
10 Prema: ‘Ali Salas, s. 100.
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15015 s pl5el Liss 31 Al 31 Gle 3301 Ga% O Uagh Y 533
w3 ) 1585 &
“Ne zabrinjava nas sto ¢e Englezi ostati [u Egiptu] godinu ili dvije ili
pet godina, samo da ne (sve dok ne) ushtjednu ostati zastalno...”
Stavise, prema Bluntu, Sayh Muhammed ‘Abduhu je rekao: “Prisustvo
Engleza sada [u Egiptu] je dobra stvar za tu zemlju*“.”
U istom pasusu Blunt biljezi i jedno vazno ‘Abduhiiovo razmisljanje
o tome $ta je bolje za Egipat, da ostane pod “tiranijom Turaka“ ili da
Egipat potpane pod Engleze. ‘Abduhu je tom prilikom ustvrdio da je
Egip¢anima bolje prihvatiti rizik ostajanja pod djelomic¢nim “tla¢enjem
Turaka“, nego li da prihvate jos ve(i rizik (“potpadanja pod Engleze“).”
Ipak, Blunt zapisuje kako vlada pretezno misljenje da ‘Abduht od svih
istaknutih Egipéana najvise voli Engleze...*

3 B2 G paslt 81 55 6305 OF Sl LT 5

12. april 1893. godine

Ovoga dana Wilfrid Scawen Blunt zapisuje u svoj dnevnik da je iz pred-
grada ‘Aynu §-Sams stigao u Kairo kako bi se druzio sa Sultanom od Jo-
hora za koga kaze da je “musliman koji je stigao iz Malaje, jugoisto¢na
Azija, da bi posjetio Egipat na proputovanju u Tursku.” Sjedili su kod
Sayha Al-Bikrija (ili Al-Bakrija) koji je potomak Bozijeg Poslanika Mu-
hammeda, a.s. (tj. nagibu l-asraf — s &.5). Blunt veli da je za vrijeme
ovog susreta sultana od Johora sa Al-Bakrijem on imao ulogu prevodio-
ca, veli da je sultan sjedio na zemlji, hranu je uzimao prstima, takoder sa
njim je bila i njegova Zena i majka...® Sultan od Johora je pitao da li u
Kairu iko jede prstima (i sjedi na tlima), pa mu je, kako se posredno ra-
zumije iz Bluntova teksta, receno da se “Kairom Sire stolice i evropske
fotelje, obecali smo mu, takoder, sve to pokazati...?

1 Prema: ‘Ali Salag, s. 101.
12 Prema: ‘Ali Salag, s. 100.
13 Prema: ‘Ali Salag, s. 101.
14 Prema: ‘Ali Salag, s. 101.
15 Prema: ‘Ali Salag, s. 101.
16 Prema: ‘Ali Salag, s. 101.
17 Prema: ‘Ali Salag, s. 101-102.

520 - Glasnik br: 5-6 - 2016 - [515-530 str.]



Kompilirao i priredio: Enes Kari¢
Nepoznati Muhammed Abduhi (3) - (prema memoarima wilfrida scawena blunta i drugim izvorima)

&3s9) 91 5 AelB G 1S Sall 35T 5.

o LA IS & 5 Gl 8B3s5 8 5
Ovaj sultan of Johora trebalo je, takoder, da posjeti i Muhammeda
‘Abduhua. (Blunt to kaze, ali na ovom mjestu ne donosi nikakve podatke
dalije do tog susreta i doslo). Blunt tvrdi da je toga dana sa ‘Abduhtiom
posjetio Muhtar Pasu, koji je bio predstavnik ili zastupnik (mandiib -
&3a35) Osmanskoga sultana u Kairu, navodi: “Razgovarali smo dugo o po-

litickom stanovistu (kojeg se treba drzati)...”

12. april 1893. godine

Ovoga dana Blunt je zapisao da je imao rucak sa Tigranom ({5s), Er-
mencem, koji je smatrao da je Muhammed ‘Abduht najbolja osoba koja
moze voditi “reformu Al-Azhara“ (islahu l-azhar — 2391 £3.5]).° O ovim
reformama Blunt na ovom mjestu ne kaze nista opsirnije.

31. decembar 1893. godine

Blunt biljezi da je ovoga dana petak, da je rucao sa Muhammedom
‘Abduhtiom, veli da je ‘Abduhti potpuno zadovoljan kako se stvari sada
odvijaju, tvrdio je da Riyad Pasa dobro saraduje sa hedivom, takoder,
‘Abduht se slaze sa radom zakonodavnog vijeca... A kad je posrijedi
Kostantinopol,” ‘Abduht tvrdi “da je Sultan [misli na ‘Abdu 1-Hamida
IT] ludak, i da nije ozbiljno saradivati sa njim“.*

e S35 SBLLY &) J3a8 &bl 220 G

Wilfrid Scawen Blunt potom kaze:

“A kad smo razgovarali o Univerzitetu Al-Azhar, ‘Abduhi je ustvrdio
da [tuna Al-Azharu] ima samo jedan profesor koji zasluzuje na Al-Azha-
ru biti profesor na prosvije¢enim osnovama, to je Hasan An-Nawawi...*

2 BLd Hlas aols pid Gow Soh Y &) J6 L2 drsle (5 BIES W 5

...@gﬁ)n Vs 3a 5 piics L,:L:NT e

18 Prema: ‘Ali Salag, s. 102.

19 Ovim imenom (Konstantinopol) Wilfrid Scawen Blunt misli na Istanbul, to jest na tadasnje sjediste
Osmanlijskog halifata.

20 Prema: ‘Ali Salas, s. 102.

21 Navedeno prema: ‘Ali Salag, s. 102.
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15. april 1894. godine

Blunt ovoga dana zapisuje da je Muhammed ‘Abduhi proveo dan s nji-
me, pricao je da su Nacionalnu stranku (al-hizbu [-watani —b3)1 &i=li)
zadesili apatija i bezidejnost, sve to rezultat je ostavke kojuzje podnio
Riyad Pasa. U ovoj dionici svojih memoara Blunt donosi i druge detalje
o politickim intrigama u tadasnjem Kairu i egipatskom drustvu.

20. april 1894. godine

Wilfrid Scawen Blunt tuznim tonom saopc¢ava da na danasnji dan napu-
$ta lokalitet u Kairu zvani “A$-Sayh ‘Abid*, gdje je dulje vrijeme stano-
vao, govori o odlasku u Englesku, itd. Potom iznosi detalje o neuspjehu
nacionalne politike u Egiptu tokom dvije godine (1892-1894), zato §to
nemaju nacionalno vodstvo, odnosno, ono je odsutno (u egzilu, itd.).
Blunt veli da je i hediv ‘Abbas mlad i bez iskustva (‘adamu hibratihi - z:z
4735). Blunt spominje da Lord Cromer nastavlja sa svojom kolonijalnom
politikom (as-siyasatu l-isti'mariyyatu — &,k &a2)1),* spominje inte-
rese kapitala u Londonu i Parizu, itd.

Blunt potom navodi kako se povijest ponavlja (at-tarithu yukarriru
nafsahii — 425 3335 &,81), kolonijalne vlasti su se poigravale i sa indijskim
pokrajinama i narodom, sada je nesto takvo na sceni i u Egiptu, sugerira
Blunt.

Na ovom mjestu u svojim memoarima Blunt, na jedan sjetan nacin,
opisuje svoje druzenje sa ‘Abduhiiom, za njega veli da mu je bio “osnov-
ni izvor u vezi ili spoju sa domacom politikom*“.”

o BAE Wiz FiB)I 3a L)) 0db & (laYl 6)dias 38 5

Blunt potom napominje da je on sa svoje strane uredio “da Mu-
hammed ‘Abduht stanuje u jednoj prigradskoj ku¢i, na parcetu zemlje
koja je pripadala Bluntu i koja je od mjesta gdje je Blunt stanovao bila
udaljena svega oko pola milje...*

22 Prema: ‘Ali Salag, s. 103.
23 Navedeno prema: ‘Ali Salas, s. 103.
24 Navedeno prema: ‘Ali Salas, s. 103.
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Kako smo vise puta istakli u dosadasnjim dionicama ovoga teksta, ve-
lika je zasluga Muhammeda ‘Abduhitia u pomaganju Wilfridu Scawenu
Bluntu. Sam Blunt veli:

“Velika je zasluga [‘Abduhtiova] u tome $to mi je bio historicar i
pisac memoara“, takoder, ‘Abduhi je bio prisni prijatelj sa Mustafom
Fahmijem, tadasnjim predsjednikom Egipatske vlade... Fahmi nije nista
krio od ‘Abduhtia, a ni ‘Abduhii nije nista krio od Blunta...*s

lisas Byad 35 & J128 Oy 36 5 515 6 428 406 5.
s o a5 (S5 {0 gl B3I S & 53 e « ai Gl

30. novembar 1894. godine

Wilfrid Scawen Blunt biljezi da je ovoga dana rucao sa ‘Abduhtiom koji
mu je prenio neka misljenja od hediva, koja se nisu promijenila od pro-
tekle godine, naime, hediv je jos uvijek ljut na Lorda Cromera i na oku-
paciju Egipta. Takoder, Muhammed ‘Abduhi je prenio svome prijatelju
Wilfridu Scawenu Bluntu da je “Sultan® zabranio hedivu da obavi svoju
posjetu Engleskoj prosloga ljeta...”
e @2l it & BIeY 4565 el e axia GRLLI O
Muhammed ‘Abduht je rekao svome prijatelju W. S. Bluntu da je tih
vremena hediv njemu (‘Abduhitiu) jako naklonjen, primio ga je u posjetu
koja je trajala trideset i pet minuta, tom prilikom ‘Abduhi je isposlovao
od hediva dvije hiljade (2000) funti godisnje za Univerzitet Al-Azhar, ta-
koder ostvarila se ‘Abduhtiova zelja da se formira komisija koja ¢e nad-
zirati troSenje ove svote novca (lagnah li l-israfi ‘ala infaqgi [-mablag).”
‘Abduhti i Blunt ovog su dana razgovarali i o politickim intrigama u
Egiptu, o tome kako je bio ubijen (zadavljen!) Isma‘l Sadiq Al-Mufatti$
(inspektor, bio je ministar finansija za vrijeme hediva Isma‘ila). Kako
stoji u Bluntovim memoarima, njega je zadavio izvjesni Ishaq Beg “svo-
jim vlastitim rukama“ (fagad hannaqahii ishaq bi yadayhi — 31> &5 353
435 ).* Muhammed ‘Abduhi je objasnio Bluntu da je Isma‘il Sadiq Al-

25 Navedeno prema: ‘Ali Salas, s. 103.

26  Ovdje Wilfrid Blunt Scawen misli na sultana ‘Abdu I-Hamida II (vladao 1876. -1909.).
27 glall G| Jo LA & U5 535 38 5

28 Prema: ‘Ali Salag, s.103.
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Mufattis zadavljen u rijeci (Nilu), pred dvorcem hediva, to se desilo od-
mah nakon $to je hediv Isma‘ll naredio da se inspektora Isma‘ila Sadiqa
utamnici. Iz Bluntova teksta koji slijedi vidi se da su u ova politicka pre-
viranja tadasnjeg Kaira i Egipta bili umijesani mnogi, a engleske koloni-
jalne vlasti uhapsile su izvjesnog ‘Ali Pagu Sarifa, koji je, navodno, trgo-
vao robovima iako je bio predsjednik Zakonodavnog vijec¢a...

27. novembar 1895. godine

Wilfrid Scawen Blunt biljezi da je ovog dana otisao u Kairo gdje je susreo
Lorda Cromera, razgovarali su o prilikama u Sudanu, te drugim temama.
Tom prilikom Lord Cromer je rekao Bluntu nekoliko rijeci “o moguéno-
sti da se imenuje Muhammed ‘Abduhii predsjednikom vakufa. Ja sam ga
u tome — kaze Blunt — nesumnjivo i snazno podrzao.”*®

3 S ol 135 3 BI5T I8 5 BB L olie adsd (S 9G] B

16. decembar 1895. godine

Ovoga dana Blunt biljezi da je dosao u Kairo radi susreta sa hedivom
‘Abbasom Drugim.** Hediv ga je pitao o stanju na Arabijskom poluotoku,*
a potom je Bluntu rekao da je primio Ibrahima b. Taniyana b. Sa‘tida
An-Nagdija, koji je bio izbjeglica u Istanbulu pa pobjegao u Egipat.>* U
vezi ovoga Ibn Sa‘ida An-Nagdija W. S. Blunt navodi zanimljivo mislje-
nje Sayha Muhammeda ‘Abduhiia. Naime, ‘Abduhi je upozorio hediva
da bi taj An-Nagdi mogao biti $pijun® od Abi l-Hudd'a (As-Sayadiya),
koji je bio savjetnik Sultana ‘Abdu l-Hamida II i njegov astrolog.** Blunt
je rekao ‘Abduhtiu da u takvo sto ne vjeruje, ali “nije na odmet biti na
oprezu“.®

2 381

ooyl e @la Y 5T 5 13m daEel Y 5) & &

29 Prema: ‘Ali Salas, 5. 104.

30 Ovaj hediv (kediv) ‘Abbas II bio je na tom polozaju od 1892. do 1914. (Smatra se posljedim hedivom ili
kedivom Egipta).

31 Sa'alani ‘ani l-ahwali fi -gazirati [-‘arabiyyati ( .( &:5a) 820 & J5591 o2 LdliPrema: ‘All Salag, s. 104.

32 Kana lagi'an fi l-astanati tumma farra ila misra ( (2 J) 3 F«L.AH 8 Lyxl 56Prema: ‘Ali Salas, s. 104.

33 Gasiis (,sulz). Prema: ‘Al Salas, s. 104. )

34  Mustasaru s-Sultani wa munaggimuhii (455 5 9Bl SE55). Prema: ‘Al Sala$, s.104.

35 Prema: ‘Ali Salag, s. 104.
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16. januar 1896. godine

Blunt je usvojim memoarima na ovaj dan zabiljezio susret sa‘Abduhiiom
i nekim Ermeninom koji je radio kao sluzbenik u egipatskoj vladi. Raz-
govarali su o pitanjima egzila i ljudi koji su protjerani.

14. mart 1896. godine

Blunt biljezi da ga je ovoga dana posjetio Muhammed ‘Abduhii, do-
$ao mu je sa vijestima o postojanju moguénosti da se dozvoli Ahmadu
‘Urabiju povratak iz izbjeglistva, naime, prvo bi otiSao na Kipar, a odatle
u Egipat.®® To sve prenio je ‘Abduhtu predsjednik vlade Egipta Mustafa
Fahmi, dodavsi da “Lord Cromer nema nista protiv toga, ako se hediv
slozi..s

e 530501 5815 18] Z Y 525,551 4 J6 5

\

24. mart 1896. godine

Blunt biljezi zanimljiv razgovor izmedu njega i ‘Abduhiia, naime
‘Abduhti mu je prenio da ga hediv prima “dva puta sedmicno“ (marra-
tayn fi l-usbui - ;3,:53! & 554, takoder, hediv predvodi dZumu-namaz pet-
kom u dvorcu “Qasru I-Qubbah®, te prilikom hutbe “ne spominje ime
Osmanskog sultana u dovama“3*
QUL 41 535 5 L1 128 umia § dxa)l £33 BLAU Gl 65 5
’ / e sE M) G R
Muhammed ‘Abduhi je prenio Bluntu atmosferu sa hedivskoé dvor-
ca, naime, tih dana je hediv objavio pismo u kojem osuduje vojnu ope-
raciju [Engleza] u Dongoli (Nubija, Afrika), na to se pismo, opet, strasno
naljutio Lord Cromer, ljutnja i sporenje nisu prestali ni nakon $to je Lord
Cromer posjetio hediva...®
Iz memoarskih biljeski koje donosi Blunt vidi se da je ‘Abduhia bio
protiv kolonijalnih ratova, na njih je gledao s gadenjem, itd. Takoder, vidi
se da je hediv sve prenosio ‘Abduhiiu, a ‘Abduhi je, opet, sa svoje strane

36 Prema: ‘Ali Sala3, s. 105.
37 Prema: ‘Ali Sala3, s. 105.
38  Prema: ‘Ali Sala3, s. 105.
39 Prema: ‘Ali Sala3, s. 105.
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— svojim protivljenjem kolonijalnim kampanjama — predstavljao glas
“egipatskog javnoga mnjenja‘ (ar-ra’yu al-‘Gmu al-misriyyu — 3= &h)

Sraal))

17. april 1896. godine

Wilfrid Scawen Blunt biljezi da ¢e 18. aprila 1896. godine otputovati za
Englesku, navodi da ga je 17. aprila posjetio Muhammed ‘Abduhii u drus-
tvu nekog mladic¢a Turcina, simpatizera liberalne strane u Istanbulu.
Ovaj mladi¢ je do prije nekog vremena, kako kaze Blunt, bio sluzbenik u
Osmanskoj banci...

Muhammed ‘Abduhu je prenio Bluntu neke detalje oko napada na
crnacko stanovnistvo u Egiptu, policija je “uhvatila viSe od osam stotina
crnaca...‘"

Crhe & pa e ELE I S 05 JeollS b1 aisd J 355
o =5 800 Ga 8T &3l uS.wal.\.os

Iz Bluntovih memoara se razumije da su “crnci hvatani za vojsku“ jer
ih je policija “proslijedivala tamo* (i) § §3512). Blunt prenosi rijeci
Muhammeda ‘Abduhiia “kako se u nekim okruzima hapsenje provodi
nad svakom crnom osobom, bez obzira na zivotnu dob, a potom se $alju
u Kairo gdje se uzimaju u rezervu oni koji odgovaraju za vojnu sluzbu...+*

- Batpl) Gl o ke {8 &5 w508 ) 055 8

Wilfrid Scawen Blunt iza ovih ‘Abduhtiovih rije¢i donosi svoj kriti¢ki
komentar prema engleskoj vladi koja, toboze, “govori o osudi i ukidanju
trgovine robljem kao jednim od ciljeva ovoga rata u Sudanu,* a podaci
pokazuju posve drukéiju stvarnost. U rije¢ima Wilfrida Scawena Blunta
vidi se ogorcenje nad tadasnjim dogadajima u Egiptu, Sudanu i ovom
dijelu Afrike.

4. Muhammed ‘Abduht izmedu hirova hediva i tiranije Lorda Cro-

mera*

40  Prema: ‘Ali Sala3, s. 105.

41 Prema: ‘Ali Salag, s. 106.

42 Prema: ‘Ali Salag, s. 106.

43 Prema: ‘Ali Salas, 5. 106. (05521 § Uil odn BIAAT Sa SIS 551 5155 S ool 52 &5053) aiss E35E oS 72 5..).
44 (5181325 5 s OI5H 55) — ovim rije¢ima ‘Ali Sala$ (na s. 107.) zapoéinje novi odjeljak svoje arapske re-

526 - Glasnik br: 5-6 - 2016 - [515-530 str.]



Kompilirao i priredio: Enes Kari¢
Nepoznati Muhammed Abduhi (3) - (prema memoarima wilfrida scawena blunta i drugim izvorima)

9. novembar 1896. godine

Ovoga dana Wilfrid Scawen Blunt biljezi da ga je posjetio Muhammed
‘Abduhii, govorio mu je kako se ponasa i postupa hediv, sa mnogo toga
‘Abduhu nije bio zadovoljan, a nekada se hediv “ponasa djetinjasto*
(sibyaniyy - Glzo).* Na momente se na ovom mjestu u memoarima raz-
govor izmedu Blunta i ‘Abduhiia pretvara u obi¢no ogovaranje hedivova
braka i porodice.

29. novembar 1896. godine

Ovoga dana Blunt i ‘Abduht razgovarali su dugo o Bluntovom ¢lanku
koji je objavljen u ¢asopisu “Devetnaesto stolje¢e“ (Nineteenth Centu-
ry), naime, ‘Abduhu je procitao Bluntov ¢lanak o Armeniji, i, kako tvrdi
Blunt, “slozio se sa svime $to sam ja naveo protiv sultana ‘Abdu l-Hamida.
‘Abduht smatra da je ‘Abdu l-Hamid lud ¢ovjek i da ga treba svrgnuti...“4°

Potom se ‘Abduhii zalio na tlacenje koje je dozivljavao na Univerzi-
tetu Al-Azhar (u vrijeme hediva Isma‘la) od profesora iz tradicionalne
uleme... napose od Sayha ‘Ulaysa...#

e G R Lz V5 0B LRI 5.5 LOle Ge L3V & oslghad) G2

Muhammed ‘Abduhi je potom ispriéf;lo Bluntu “kako je neko¢ u to
vrijeme broj studenata koji su prisustvovali ‘Abduhtiovim predavanjima
dosegao Cetiri hiljade..“** Medutim, ‘Abduhu dodaje da je “konzervativ-
na opozicija bila ja¢a od njega*“.

Lo Gob1 56 Al 455201 5T 5 ...

dakcije memoara Wilfrida Scawena Blunta. Ovim ‘Ali Salag ukazuje da se polozaj Muhammeda
‘Abduhtia pogor$ava, ovaj ‘alim pada u ralje intriga, zavidnosti i mnogih spletki, sve to od razli¢itih ljudi.

45 Prema: ‘Ali Salag, s. 107.

46 Prema: ‘Ali Salas, 5. 107. (oLl el w8 Lo B3 G B o LB 5 ¢ 5 peld) (38 Hlas 6,85 \qul Gl 52 JUs 183856
o Bl g B8 S5 85756 5 ). i

47 Prema: ‘Ali Salas, s. 107. Sayh ‘Ullays ili ‘Illay$ roden je 1802., a umro 1882. Porijeklom je iz Tripolitanije,
preci su mu se doselili u Kairo krajem osamnaestog stoljeca. Studirao je na Al-Azharu, potom je tu po-
stao i profesor. Postavljen je za glavnog muftiju 1854. godine, po naravi svoga ponasanja i svojih pogleda
bio je vrlo konzervativan. Za vrijeme ‘Urabijeve pobune ustao je protiv hediva Tawfiga, vlasti su ga zbog
toga uhapsile i kao veé posve starog ¢ovjeka bacile u tamnicu. Umro je u zatvorskoj bolnici 22. oktobra
1882. godine. Bio je veliki protivnik Al-Afganija i njegovih uéenja. Po svojim tumacenjima islama bio
je izrazito puritanski usmjeren. Usp. Arthur Goldschmidst Jr., Biographical Dictionary of Modern Egypt,
Boulder, London, 2000., p. 89.

48  Prema: ‘Al Salag, 5.107. (..l blos 55455 1556 I g 35 OO 15al 830,36 &) J3 5.
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Usprkos takvom odnosu konzervativaca prema Abduhutu, Kairo je
¢ak i tada u velikoj mjeri slobodno razmisljalo i slobodno se izrazavalo.*

22. decembar 1896. godine

Wilfrid Scawen Blunt navodi da mu je Muhammed ‘Abduht dosao prije
jedan dan, razgovarali su o najnovijim vijestima, bilo mu je drago da je
Sayh ‘Ali Yasuf® osloboden optuzbe na Gradanskom sudu. Naime, Sayh
‘Al Yusuf je u svome listu Al-Mu’ayyad objavio telegrafske vijesti o voj-
noj kampanji u Dongoli (Nubija). Sud je, na veliku radost ‘Abduhia i
Blunta dokazao nevinost Sayha ‘Ali Yiisufa, jer, naime, objavljivanje ovih
vijesti nije znacilo $irenje lazi.

Na ovom mjestu u svojim memoarima Blunt je objasnio poziciju
nekih drugih tadasnjih egipatskih listova spram politike (npr. list Al-
Mugattam).

17. april 1897. godine

Izbijanje rata izmedu Turske i Gr¢ke bila je glavna tema razgovora ovoga
dana izmedu Muhammeda ‘Abduhiia i njegovog prijatelja Blunta.

26. novembar 1897. godine

Blunt ovoga dana biljezi razgovore sa ‘Abduhtiom, odvijali su se uglav-
nom oko vijesti koje su dolazile iz politickih krugova, zatim sa dvora he-
diva, i sl. Jedna se vijest posebno izdvaja, rije¢ je o jednom mladi¢u koji
je predat sudu jer je sastavio neku pjesmu u kojoj je ismijavao i “mahan-
disao osobu hediva“ (al-‘aybu fi dati [-hadiw — 5,35 oI5 ¢ Cea)h).% Prema
glasinama koje je ‘Abduhii prenio Bluntu, u sve je bio up]eten ¢akiLord
Cromer.

Pjesnik koga ovdje spominju je Mustafa Lutfi Al-Manfalati, bio je
osuden na godinu dana i na kaznu od dvadeset funti. Iz podataka koje

49 Prema: ‘Ali Salag, 5.107 - 108. (o891 dlls & Ui el 5 ,SEI B35 So 18 538 e balBl6 I3 72 3).

50 Sayh ‘Ali Yasuf (1863. — 1913.)7bio je Tnovinar, osniva¢ lista Al-Mu’ayyad. Bio je utjecajan u egipatskoj
politici i na dvoru hediva. Usp. Arthur Goldschmidt Jr., Biographical Dictionary of Modern Egypt, p. 89.

51 Prema: ‘Ali Salag, s. 109.

52 Pjesnik i novinar Mustafa Lutfi Al-Manfalati (1876. — 1924.), bio ‘Abduhtiov u¢enik, potom se od njega
odvojio. Nagradivan je za svoja pjesnicka ostvarenja. Usp. Arthur Goldschmidt Jr., Biographical Dictio-
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donosi ‘Ali Salag, kod pjesnika Al-Manfaliitija su prepoznata dva stiha,
u jednom on, navodno, kudi hediva, a u drugom samoga sultana ‘Abdu
l-Hamida i njegovu Yildiz palatu. Prvi stih pjesnika Al-Manfalitija glasi:

Semd J1Y 3505 2538

hegs saall JB Gfs di 5

To je dolazak, ali ne velim da je sretan,

Jjervlast, ma koliko dugo trajala — nestace!

Prema ocjeni mnogih kriti¢ara, medu njima i ‘Alija Salaga, kako smo
ve¢ rekli, pjesnik Al-Manfalut je, u ovoj svojoj rugalici, napao i samog
sultana ‘Abdu I-Hamida i njegovu Yildiz-palatu u Istanbulu. Taj stih glasi:

11555 piitb (305 LB

i 555 S gl 1)

Kada zavladate, tada vi tladite, i tako biva

kada Turcin postane vladar!

25. februar 1898. godine

Ovog dana u svoje memoare Blunt biljezi da se Sire glasine da bi Lord
Cromer mogao predi iz Egipta u London, u Ministarstvo vanjskih poslo-
va. Navodno, Cromer odgovara konzervativcima koji Zele nastaviti svoju
politiku u Egiptu... Upravo o svemu ovome Blunt je nadugo razgovarao
sa svojim prijateljem Muhammedom ‘Abduhtiom.

9. mart 1898. godine

Blunt biljezi da je ovog dana otputovao iz Egipta u Englesku.* Mu-
hammed ‘Abduht je dosao da ga isprati. Blunt tvrdi da je trpio od veli-
kog bola, osjetio je da je blizu same smrti. “Nekako u ovakvim okolno-
stima sam prije dvije godine bio pred obznanjivanjem da primim islam
pred ‘Abduhtiom, ali to danas necu uciniti, premda sam duboko dirnut
rastankom od njega...**
35 5 ) SIEY EB iale 1 5 B odd e 5
@l,ajr,usu)muu&awma@lyu&ls

nary of Modern Egypt, p. 122.
53 Prepri¢ano prema: ‘Ali Salas, s. 110.
54 Navedeno prema: ‘Ali Salag, . 110.
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Nekako iza ovih Bluntovih rije¢i (u prijevodu na arapski od ‘Alija Sala-
$a) sam ‘Ali Sala$ je nasao za potrebno da objasni ovu Bluntovu epizodu
“sa primanjem islama*“.5

Naime, prema ‘Aliju Salagu, Wilfrid Scawen Blunt je odrastao u okrilju
katolickog odgoja (tarbiyyatan katulikiyyatan — Esys8 &%), ali je “prozi-
vio Zivot u neprijateljstvu sa crkvom®s® Upravo je, kaze ‘Ali Salas, “njego-
vo neprijateljstvo prema crkvi i prijateljstvo prema muslimanima Wilfri-
da Scawena Blunta priblizilo razumijevanju islama...”

o YT IS 048 o B3 peliall d8SLAL 5 4Ly SH 8315 O .

Prepricamo li rijeé{ ‘Ali Salaga koje potom slijede, moze se kazati da
je prijateljstvo Blunta i ‘Abduhuia doprinijelo da se kod Blunta poveca
zanimanje za islam. Medutim, ‘Ali Salag spominje jedan dogadaj koji je
na Blunta ostavio negativan utisak. Naime, sve od 1882. godine on je odr-
zavao vezu sa tadasnjim borcima protiv kolonijalizma, npr. mehdistima
u Sudanu, kao i drugim sli¢nim pokretima u sjevernoj Africi, npr. pokre-
tom senisija u pustinji zapadnoga Egipta.

Neko vrijeme Blunt je smatrao da su sendisije “najbolji muslimani na
svijetu” (afdalu l-muslimina fi [-‘alami — J& § alid)l J381).5° Tako je
Wilfrid Scawen Blunt, dana 5. februara 189%. godine otputovao za
senusijsko srediste u oazi Suytihu (es.) u pratnji trojice beduina i drugi-
ma u tom konvoju. Konvoj ili karavana je, medutim, po izlasku iz
Fayytima u pustinju zalutala, tako da je Blunt “ucio sve dove/molitve ko-
jima su ga poducili njegovi Sejhovi muslimani i ucitelji krs¢ani“.»

oot G i b 335 Gy 15 G G52 o0 4086 (T 5

Nakon nekog vremena, ispunjenog lutanjem ove karavane, upali su u
zasjedu, napalo ih je nekih 200 osoba, a Blunta su pretukli, opljackali i
ponizavali... Novac i oruzje su mu ukradeni, sve to su uradili, kako tvrdi
‘Ali Salag, “beduini izmed’ pripadnika senusija“ (&4 BT e 53d01),% ili

55 Usp. ‘Ali Salag, s. 110.

56 Wa lakinnahi ‘aSa ‘ald ‘add’in ma‘a l-kanisati (4280 7 132 Je Gle &) 5). ‘All Salas, 5. 110.
57 ‘AliSalag, s. no.

58 ‘Ali Salag, s. no.

59 ‘AliSalag, s. no.

60 ‘AliSalag, s. m1.
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neki njima sli¢ni, jer se Blunt o svemu nije mogao potpuno osvjedoditi.
Ali, “po onome §to sam Blunt prenosi, sigurno je da su ovi napadaci sma-
trali da je Blunt jedan $pijun sultana [‘Abdu I-Hamida]..., a taj je (tj. sul-
tan) vodio rat protiv senasija."

Bawild) 8153 591 OB 5 ..o gLl Ldule 515 (351 355 8155 5 550 5 ..

Iz ove teske nevolje Blunt je izbavljen uz pomo¢ jednoga njegova po-
magaca iz sjedista seniisija u Suytihu (Saytthu?). Vratio se potom u Kairo
nakon nekih cetrdeset dana, lezao je bolestan u svojoj kudi, itd. Ovaj
dogadaj ostavio je na njega veoma teske posljedice, godinama ih je trpio.
Prema opisima koje daje ‘Ali Sala$, ovaj dogadaj je sigurno osujetio Blun-
tovorazmisljanje da pristupi “drustvu muslimana“ (fizumratil-muslimina
— Gallddl 8555 g).

Wilfrid Scawen Blunt je nakon ovog dogadaja otputovao u Englesku.
U Egipat se vratio nakon neke dvije godine.

nastavice se -

61 ‘AliSalag, s. m1.

62  Usp. ‘Ali Sala$, s. 110 — 111
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Broj: 03-2-25/16
Sarajevo, 22. redzeb 1437. h.g.
29. april 2015. godine
U skladu sa odredbama c¢lana 14. Poslovnika o radu Sabora IZ u BiH, Sabor
Islamske zajednice u BiH na svojoj ¢etvrtoj redovnoj sjednici odrzanoj u Sara-
jevu 16. redzeba 1437. h.g., odnosno 23. aprila 2016. godine, razmatrajuci Izvje-
$taj o radu Sabora IZ u BiH za 2015. godinu, donio je sljedece:

ZAKLJUCKE

1. Usvaja se Izvjestaj o radu Sabora Islamske zajednice u BiH za 2015. go-
dinu.

2. ZaduZuje se rukovodstvo Sabora Islamske zajednice u BiH da pripremi
dopunu Izvjestaja o radu za 2015. godinu analizom i pregledom realiza-
cije usvojenih zakljuc¢aka Sabora u 2015. godini.

3. Sabor Islamske zajednice u BiH naglasava vaznost donosenja Poslovni-
ka o radu Sabora i zaduzuje rukovodstvo Sabora i Ustavnu komisiju, da
u razumnom roku pripremi prijedlog nacrta Poslovnika o radu Sabora
Islamske zajednice u BiH.

Predsjednik Sabora
Hasan Cengi¢
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Broj: 03-2-26/16
Sarajevo, 22. redzeb 1437. h.g.
29. april 2015. godine
U skladu sa odredbama ¢lana 14. Poslovnika o radu Sabora Islamske zajed-
nice u BiH i odredbama ¢lana 68. Ustava Islamske zajednice u BiH — precis¢eni
tekst, Sabor Islamske zajednice u BiH na svojoj ¢etvrtoj redovnoj sjednici odr-
zanoj u Sarajevu 16. redzeba 1437. h.g., odnosno 23. aprila 2016. godine, donio je:

ODLUKU
(0] IZVRSENJU BUDZETA RIJASETA ISLAMSKE ZAJEDNICE
ZA 2016. GODINU

1 OPCE ODREDBE

Clan 1.

Ovom Odlukom se ureduje nacin izvrsavanja budzeta Rijaseta Islam-
ske zajednice za 2016. godinu (u daljem tekstu: budzet), upravljanje prihodima,
primicima, rashodima i izdacima budzeta, te prava i obaveze korisnika budzet-
skih sredstava.

Clan 2.
Budzet se sastoji od tri dijela.

U prvom dijelu predstavljeni su pokazatelji Fonda Bejtu-l-mal i planirani
prihodi za 2016. godinu uz poredenje sa planiranim prihodima za 2015. godinu.

U drugom dijelu predstavljeni su planirani rashodi budzetskih korisnika uz
poredenje sa planiranim rashodima za 2015. godinu.

U tre¢em dijelu dat je zbirni prikaz planiranih rashoda budzetskih korisnika
koji se finansiraju iz budzeta Rijaseta za 2016. godinu.

11 IZVRSAVANJE BUDZETA

Clan 3.

BudZetom se osiguravaju sredstva budzetskim korisnicima (u daljem
tekstu: korisnici) koji su u drugom dijelu budzeta odredeni kao nosioci sredsta-
va na pojedinim pozicijama.

Korisnici budzetska sredstva mogu koristiti samo za namjene utvrde-
ne u budzetu, na osnovu finansijskih planova, programa i aktivnosti za koja su
sredstva i odobrena.

Sredstva rasporedena budzetom se ne mogu prerasporedivati izmedu
budzetskih korisnika, ali se mogu prestrukturirati unutar budzetskog korisnika
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na osnovu odluke Reisu-l-uleme, najvise do 5% ukupno odobrenih rashoda za
budzetskog korisnika.

Clan 4.

BudZet Rijaseta izvrsava se na osnovu planirane dinamike realizacije pro-
grama i planova u skladu sa likvidnim mogu¢nostima budzeta Rijaseta.

Korisnici budzeta su duzni pri ugovaranju obaveza voditi racuna o utvrde-
noj dinamici priliva i odliva sredstava i uskladiti pla¢anja sa planovima izvrsa-
vanja budzeta.

Direktori i rukovodioci budzetkih korisnika odgovorni su za zakonito i na-
mjensko trosenje dodijeljenih sredstava budzetom.

Clan 5.
Uprava za ekonomske i finansijske poslove vodi racuna o likvidnosti

budzeta i u slucaju potrebe realizira placanja prema slijedec¢im prioritetima:

1. otplata duga
place i naknade troskova zaposlenim
izdaci za materijal i usluge
tekudi transferi (grantovi)
kapitalni izdaci
ostalo

U slucaju poremecene likvidnosti budzeta, Reisu-l-ulema na prijedlog
Uprave za ekonomske i finansijske poslove poduzima mjere za uravnotezenje
budzeta i izmjene i dopune budzeta.

SRR AN SE A

Clan 6.
Postupak nabavke roba, usluga i ustupanja radova vrsi se u skladu sa posto-
je¢im pravilima Rijaseta, a u slu¢aju nepostojanja istih u skladu sa pozitivnom
poslovnom praksom.

Clan 7.
Prikupljanje prihoda Rijaseta obavlja se putem transakcijskih racuna otvo-
renih kod ovlastenih organizacija platnog prometa, a preko istih se i obavlja
platni promet.

Clan 8.
Sredstva za izdatke materijala i usluga isplacuju se prema utvrdenim namje-
nama na osnovu validne finansijske dokumentacije, a u skladu sa zakonom i
pravilima Rijaseta.
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Clan g.
Sredstva u budzetu na ekonomskom kodu 820 ooo-kapitalni izdaci realizi-
rat ¢e se na osnovu potpisanih Ugovora o nabavci stalnih sredstava, odnosno
Ugovora o izvodenju radova i ovjerenih situacija od strane nadzornog organa.

Clan 10.
Na sva pitanja koja nisu regulisana ovom Odlukom, a ti¢u se izvrSavanja,
ra¢unovodstva i revizije budzeta primjenjivat ¢e se odredbe vazecih zakona i
propisa Rijaseta.

Clan 11.
Ova Odluka stupa na snagu danom usvajanja od strane Sabora, a primjenji-
vat ¢e se na budzetsku 2016. godinu.
Predsjednik Sabora
Hasan Cengi¢

Broj: 03-2-26-3/16
Sarajevo, 22. redzeb 1437. h.g.
29. april 2015. godine

U skladu sa odredbama ¢lana 14. Poslovnika o radu Sabora IZ u BiH i odred-
bama ¢lana 68. Ustava IZ u BiH — predisceni tekst, Sabor Islamske zajednice u
BiH na svojoj ¢etvrtoj redovnoj sjednici odrzanoj u Sarajevu 16. redzeba 1437.
h.g., odnosno 23. aprila 2016. godine, razmatrajuci prijedlog Odluke o izvrsenju
Budzeta Rijaseta IZ u BiH za 2016. godinu, donio je sljedei:

ZAKLJUCAK

Ovlascuje se reisu-l-ulema Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini da u
okviru odobrenog Budzeta Rijaseta za 2016. godinu i u okviru Odluke o izvrse-
nju Budzeta Rijaseta za 2016. godinu, vr$i korekcije izvrSenja Budzeta.

Predsjednik Sabora
Hasan Cengi¢

Broj: 03-2-27/16
Sarajevo, 22. redzeb 1437. h.g.
29. april 2015. godine

U skladu sa odredbama ¢lana 14. Poslovnika o radu Sabora IZ u BiH i odred-
bama ¢lana 68. Ustava IZ u BiH — preci$éeni tekst, Sabor Islamske zajednice u
BiH na svojoj Cetvrtoj redovnoj sjednici odrzanoj u Sarajevu 16. redzeba 1437.
h.g., odnosno 23. aprila 2016. godine, razmatrajuci Izvjestaj o radu reisu-l-ule-
me za 2015. godinu, donio je sljedeci:
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ZAKLJUCAK
Usvaja se Izvjestaj o radu reisu-l-uleme za 2015. godinu.
Predsjednik Sabora
Hasan Cengi¢
>

Broj: 03-2-28/16
Sarajevo, 22. redzeb 1437. h.g.
29. april 2015. godine

U skladu sa odredbama ¢lana 14. Poslovnika o radu Sabora IZ u BiH i odred-
bama ¢lana 68. Ustava IZ u BiH — predisceni tekst, Sabor Islamske zajednice u
BiH na svojoj ¢etvrtoj redovnoj sjednici odrzanoj u Sarajevu 16. redzeba 1437.
h.g., odnosno 23. aprila 2016. godine, razmatrajuéi Izvjestaj o radu Vije¢a muf-
tija za 2015. godinu, donio je sljededi:

ZAKLJUCAK
Usvaja se Izvjestaj o radu Vije¢a muftija za 2015. godinu.
Predsjednik Sabora
Hasan Cengi¢
>

Broj: 03-2-29/16
Sarajevo, 22. redzeb 1437. h.g.
29. april 2015. godine

U skladu sa odredbama ¢lana 14. Poslovnika o radu Sabora IZ u BiH i odred-
bama ¢lana 68. Ustava IZ u BiH — preci$éeni tekst, Sabor Islamske zajednice u
BiH na svojoj Cetvrtoj redovnoj sjednici odrzanoj u Sarajevu 16. redzeba 1437.
h.g.,, odnosno 23. aprila 2016. godine, razmatrajuci Izvjestaj o radu Rijaseta
Islamske zajednice u BiH za 2015. godinu, donio je sljedece:

ZAKLJUCKE

1. Usvaja se Izvjestaj o radu Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Herce-
govini za 2015. godinu.

2. Imajudi u vidu da je ovo prva puna godina rada Rijaseta u novoj orga-
nizaciji i strukturi, Sabor pohvaljuje Rijaset za rad i ostvarene rezultate
u 2015. godini.

3. Sabor smatra da je potrebno da Rijaset pripremi i predlozi jedinstvenu
metodologiju izrade izvjestaja, ne samo za Rijaset, nego i za druge or-
ganizacione oblike.
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4. Sabor ocekuje da e Rijaset uloziti dodatne napore u 2016. godini u da-
ljem razvoju i poboljsanju rada Rijaseta u svim svojim aspektima.
Predsjednik Sabora
Hasan Cengi¢

Broj: 03-2-29-1/16
Sarajevo, 22. redzeb 1437. h.g.
29. april 2015. godine

U skladu sa odredbama ¢lana 14. Poslovnika o radu Sabora IZ u BiH i odred-
bama clana 68. Ustava IZ u BiH — preci$ceni tekst, Sabor Islamske zajednice u
BiH na svojoj Cetvrtoj redovnoj sjednici odrzanoj u Sarajevu 16. redzeba 1437.
h.g., odnosno 23. aprila 2016. godine, na prijedlog Komisije za povratak, jedno-
glasno je donio sljedeci:

ZAKLJUCAK

Sabor Islamske zajednice u BiH osuduje sve napade na povratnike, njihovu
imovinu i imovinu Islamske zajednice u BiH i zahtjeva od nadleznih institu-
cija BiH, RS-a, FBiH i Brc¢ko distrikta da zastite povratnike, njihovu imovinu i
imovinu Islamske zajednice u BiH, te pronadu izgrednike i adekvatno ih sank-
cioniraju.

Predsjednik Sabora
Hasan Cengi¢

Broj: 03-2-30/16
Sarajevo, 22. redzeb 1437. h.g.
29. april 2015. godine

U skladu sa odredbama ¢lana 14. Poslovnika o radu Sabora IZ u BiH i odred-
bama ¢lana 68. Ustava IZ u BiH — precisceni tekst, Sabor Islamske zajednice u
BiH na svojoj ¢etvrtoj redovnoj sjednici odrzanoj u Sarajevu 16. redzeba 1437.
h.g., odnosno 23. aprila 2016. godine, razmatraju¢i Finansijski izvjestaj Rijaseta
za 2015. godinu, donio je sljededi:

ZAKLJUCAK

Usvaja se Finansijski izvjestaj Rijaseta Islamske zajednice u BiH za 2015. go-
dinu.
Predsjednik Sabora
Hasan Cengi¢
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Broj: 03-2-31/16
Sarajevo, 22. redzeb 1437. h.g.
29. april 2015. godine

Sabor Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini je na svojoj ¢etvrtoj redov-
noj sjednici odrzanoj u Sarajevu dana 16. redzeba 1437. h.g., odnosno 23. aprila
2016. godine, razmatrajudi Izvjestaj Rijaseta i Zakljucke Vije¢a muftija, o razgo-
vorima i postizanju dogovora, sa pojedincima, pripadnicima islama, koji nisu
¢lanovi Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odnosno, skupinama koje
nisu uklju¢ene u dzemate Zajednice na teritoriji Bosne i Hercegovine, vodenim
od 26.12.2015. do 25.03.2016. godine, donio sljedede:

ZAKLJUCKE

1. Sabor Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini prima na znanje Izvje-
$taj Rijaseta IZ u BiH od 12.04.2016. i podrzava Zakljucke Vije¢a mulftija
IZ u BiH od 11.04.2016.godine.

2. Sabor smatra da je proces razgovora i postizanja sporazuma sa pripad-
nicima islama, koji nisu ¢lanovi Islamske zajednice u Bosni i Hercego-
vini, odnosno, koji nisu ukljuceni u dZzemate Zajednice, a kolektivno or-
ganiziraju i vode islamske vjerske obrede i aktivnosti na teritoriji Bosne
i Hercegovine, za koje je po ustavu i Zakonu nadlezna Islamska zajedni-
ca u Bosni i Hercegovini, proveden na temelju Ustava IZ u BiH i vaze¢ih
pravnih normi. Svi ucesnici u ovom procesu, predstavnici Zajednice,
transparentno$c¢u, otvorenos$cu, zakonito$éu i spremnoséu za dogovor,
a pozvani pripadnici islama, odzivom i u¢eséem u razgovorima, odno-
sno, dogovorima, pokazali su korektnost, profesionalizam i interes za
razgovore i razjasnjenje.

3. Sabor naglasava da je trajna obaveza Zajednice, svih njezinih organa,
ustanova, institucija, predstavnika, alima i dZzematlija, njezinih ¢lano-
va i pripadnika, prenoSenje Emaneta i ofuvanje jedinstva ummeta,
primjenom maturidijskog akaida i hanefijskog mezheba, na prostoru
njezine nadleznosti.

4. Sabor ée, putem svojih komisija i direktno, pratiti realiziranje zadataka
i obaveza organa i predstavnika Zajednice, te pruzati potrebnu podrs-
ku i saradnju, odnosno, nadzirati daljnje aktivnosti Zajednice u ovom
pitanju.

5. Sabor poziva sve, unutar i izvan Zajednice, da pruze podrsku ovom pro-
cesu, odnosno da izvrsavaju obaveze u skladu sa svojim nadleznostima,
u cilju opéeg dobra i javnog interesa.
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6. Sabor zaduzuje: Komisiju za vjersko djelovanje, Komisiju za finansij-
ske i administrativne poslove, Komisiju za dijasporu i vanjske poslove i
ostale nadlezne komisije Sabora, da trajno prate realiziranje Zakljucaka
Vije¢a mulftija i stavova Rijaseta iz Izvjestaja, te o tome redovno izvje-
$tavaju Sabor.

7. Zakljucke Sabora, Zakljucke Vije¢a muftija i Izvjestaj Rijaseta Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini objaviti u sluzbenom glasilu IZ u BiH.

8. Sabor stavlja na uvid javnosti svoje Zakljucke, Zakljucke Vije¢a muftija i
Izvjestaj Rijaseta, putem sredstava javnog priopéavanja.

Predsjednik Sabora
Hasan Cengi¢

Broj: 03-2-32/16
Sarajevo, 22. redzeb 1437. h.g.
29. april 2015. godine

Na osnovu clana 68. Ustava Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini
— precisceni tekst i ¢lana 14. Poslovnika o radu Sabora Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini te Odluke o dopuni Odluke o izboru saborskih komisija
Sabora IZ-e, broj: 03-2-77/15 usvojene na tre¢oj redovnoj sjednici Sabora 1Z u
BiH odrzanoj 26. decembra 2015. godine, Sabor Islamske zajednice u Bosni i
Hercegovini na svojoj cetvrtoj redovnoj sjednici odrzanoj u Sarajevu dana 23.
aprila 2016. godine, odnosno 16. redzeba 1437. h.g. donio je sljedecu:

ODLUKU
o dopunama Odluke o formiranju komisija Sabora IZ u BiH
u mandatnom periodu 2014-2018 broj: 03-2-40/15

Clan1.

Dopunjava se Odluka o formiranju komisija Sabora IZ u BiH u man-
datnom periodu 2014-2018, broj: 03-02-40/15 (donesena na 2. redovnoj sjednici
Sabora 04. jula 2015. godine) imenovanjem sljedecih ¢lanova saborskih komisi-
ja:

1. Komisija za finansijske i administrativne poslove, imenuju se:
Agan Buni¢ - ¢lan komisije;
Said Mujakic - ¢lan komisije;
2. Komisija za vjersko djelovanje, imenuju se:
Zehra Alispahi¢ - ¢lan komisije;
Abdurrahman Kujevi¢ - ¢lan komisije;
Esma Mezit-Aksoy - ¢lan komisije;
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3. Komisija za zekat i sadekatu-l-fitr, imenuju se:
Edin Bukva - ¢lan komisije;
Esad Grabus- ¢lan komisije;
4. Komisija za hadz, umru i vjerski turizam, imenuju se:
Kenan Bajri¢ - ¢lan komisije
Sifet Omerovi¢ - ¢lan komisije;
5. Komisija za obrazovanje, odgoj i nauku, imenuju se:
Amina Deljkovi¢ - ¢lan komisije;
Senad Podojak- ¢lan komisije;
Remzija HadZiefendi¢-Pari¢- ¢lan komisije;
6. Komisija za vakuf, imovinu i materijalno jacanje IZ-e, imenuju se:
Mehrudin Genjga - ¢lan komisije;
Kasim Muji¢i¢ - ¢lan komisije;
Vedad Hajdarevi¢ - ¢lan komisije;
7. Komisija za dijasporu i vanjske odnose, imenuju se:
Mirsad Hasanic¢ - ¢lan komisije;
Ismail Feti¢ - ¢lan komisije;
8. Komisija za povratak, imenuju se:
Omer Veladzi¢ - ¢lan komisije;
Izet Alihodzi¢ - ¢lan komisije;

Clan 2.
Odluka stupa na snagu danom donosenja.
Predsjednik Sabora
Hasan Cengi¢
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Broj: 03-2-33/16
Sarajevo, 22. redzeb 1437. h.g.
29. april 2015. godine

Polazeéi od stava Kur'ana Casnoga: ,Allah ne voli da se o zlu javno govori,
izuzev onoga kome je nasilje u¢injeno, a Allah sve ¢uje i sve zna.” (4:148), Sabor
Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, djelujuci u svoje ime, u ime svojih
pripadnika-Zrtava i njihove rodbine, na sjednici odrzanoj u Sarajevu 23. aprila
2016. godine, usvojio je sljedecu:

IZJAVU
o zaprepascujucim i neprihvatljivim presudama
Radovanu Karadziéu i Vojislavu Seselju

Medunarodni krivi¢ni sud za bivsu Jugoslaviju izricanjem prvostepenih pre-
suda Karadzic¢u i Seselju nije ispunio svoju misiju utvrdivanja istine i pravde za
zrtve genocida i drugih zlocina tokom agresije na Bosnu i Hercegovinu od 1992.
do 1995. godine i time doprinio uspostavljanju i odrzanju mira na prostorima
bivse Jugoslavije. Neshvatljivo je i neprihvatljivo stanoviste Tribunala da se u
Zvorniku, Bratuncu, Vlasenici, Fo¢i, Prijedoru, Klju¢u i Sanskom Mostu nije
desio zlo¢in genocida, iako su politi¢ke, vojne i policijske strukture Republike
Srpske po istom obrascu i u mnogo duzem vremenu djelovale kao i u Srebreni-
ci. Neobjasnjivo je da je Radovan Karadzi¢, kao najodgovorniji politicki i vojni
funkcioner odgovoran za zlo¢in genocida u Srebrenici, a da nema takve odgo-
vornosti na ostalim prostorima ratnog djelovanja. Apsolutno je neodrzivo da
za najteze zlo¢ine u Evropi poslije Drugog svjetskog rata nizerangirani vojni
zapovjednici bivaju presudeni na dozivotni zatvor, dok kreator zlo¢inacke po-
litike i njihov vrhovni zapovjednik dobiva nizu kaznu.

Presudom je utvrdeno da su uspostavljanje paralelnih politi¢kih i vladinih
struktura bosanskih Srba, kao i operacije nasilnog zauzimanja op¢ina, uklju-
Cujudi i protjerivanje nesrpskog stanovnistva, bili pazljivo pripremani i koor-
dinirano vodeni sa neupitnom zlo¢inackom namjerom osudenog Karadziéa
i vodstva bosanskih Srba. U tom djelovanju su prethodno utvrdeni strateski
ciljevi, definisani precizni zadaci, davana uputstva, pa ¢ak i razradene varijan-
ta A i varijanta B. U provodenju ovog zloc¢inackog poduhvata zrtve - bosanski
muslimani i drugi nesrbi su ubijeni u masovnim egzekucijama i smaknuéima,
narocito u logorima, odvodeni su iz njih i ubijani, $to je poprimilo razmjere
istrebljenja.

Medunarodni sud pravde i Tribunal u Hagu presudama svjedoce o svestra-
noj umijesanosti Srbije u ratna djelovanja u Bosni i Hercegovini, ali ne dolaze
do jedino razumnog zakljucka o njenoj odgovornosti za sve zlocine i razaranja.
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Zato, nakon ovih presuda, predsjednik Vlade Srbije cini¢no izjavljuje da su oni
svojom mudrom politikom osigurali da Srbija ne bude u narednih dvjesto go-
dina genocidna drzava. Uspostavljanje i razvijanje dobrosusjedskih odnosa i
saradnje mora pocivati na medusobnom uvazavanju i postovanju. To ukljucuje
prihvatanje istine o dogadajima iz proslosti, posebno priznavanje sudski utvr-
dene cinjenice da je nad Bosnjacima izvr$en zlo¢in genocida.

Zrtve ratnih zlo¢ina iz nedavnog rata ponovo su uvrijedene i poniZene oslo-
badajuéom prvostepenom presudom Vojislavu Segelju. Sira i stru¢na javnost
konsternirane su oslabadanjem od svake odgovornosti prononsiranog nacio-
naliste koji je $irio medunacionalnu mrznju i netrpeljivost, koji je formirao i
naoruzavao po zlu poznate paravojne formacije. Neprihvatljiva je poruka ove
presude da ¢e ovakva djelovanja i njihovi izvrsioci i ubudude biti oslobodeni
svake odgovornosti.

Imajudi sve ovo u vidu, Islamska zajednica u Bosni i Hercegovini ocekuje i
zahtijeva da Tuzilastvo Tribunala u Hagu ulozi svaki napor, i u Zalbenom po-
stupku ishoduje otklanjanje navedenih nepravdi. Oéekujemo da se u konacnoj
presudi Radovanu Karadziéu potvrdi istina da je, u jo$ najmanje sedam opc¢ina
u BiH, po¢injen zlo¢in genocida nad Bosnjacima i Hrvatima i da se za ta zlodje-
la osudi na dozivotni zatvor. Oéekujemo, takoder, da se u zalbenom postupku
ukine oslobadajuéa presuda Vojislavu Seselju, da se konaénom presudom po-
tvrde zloc¢ini za koje je odgovoran i da mu se izrekne primjerena kazna.

Predsjednik Sabora
Hasan Cengi¢

Broj: 03-2-36/16
Sarajevo, 22. redzeb 1437. h.g.
29. april 2015. godine

U skladu sa odredbama ¢lana 14. Poslovnika o radu Sabora IZ u BiH i odred-
bama clana 68. Ustava IZ u BiH — preci$ceni tekst, Sabor Islamske zajednice u
BiH na svojoj Cetvrtoj redovnoj sjednici odrzanoj u Sarajevu 16. redzeba 1437.
h.g., odnosno 23. aprila 2016. godine, nakon $to je reisu-l-ulema podnio infor-
maciju Saboru o prihvatanju ostavke ¢lana Rijaseta — direktora Uprave za ob-
razovanje i nauku, prof. dr. Enesa Kari¢a, donio je sljedeci:

ZAKLJUCAK

Sabor Islamske zajednice u BiH prima na znanje informaciju reisu-l-uleme
o prihvatanju ostavke ¢lana Rijaseta — direktora Uprave za obrazovanje i nau-
ku, prof.dr. Enesa Karica, te informaciju da ¢e do naredne sjednice Sabora IZ u
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BiH poslove direktora Uprave za obrazovanje i nauku obavljati zamjenik reisu-
l-uleme, Husejin-ef. Smajié.
Predsjednik Sabora
Hasan Cengi¢

Broj: 03-2-37/16
Sarajevo, 22. redzeb 1437. h.g.
29. april 2015. godine
U skladu sa odredbama ¢lana 14. Poslovnika o radu Sabora 1Z u BiH, Sabor
Islamske zajednice u BiH na svojoj Cetvrtoj redovnoj sjednici odrzanoj u Sa-
rajevu 16. redZeba 1437. h.g., odnosno 23. aprila 2016. godine, donio je sljedeci:

ZAKLJUCAK

Usvaja se Zapisnik sa tre¢e redovne sjednice Sabora Islamske zajednice u
BiH odrzane 26. decembra 2015. godine.
Predsjednik Sabora
Hasan Cengi¢

Broj: 03-2-38/16
Sarajevo, 22. redzeb 1437. h.g.
29. april 2015. godine
U skladu sa odredbama ¢lana 14. Poslovnika o radu Sabora IZ u BiH i odred-
bama ¢lana 68. Ustava IZ u BiH — precisceni tekst, Sabor Islamske zajednice u
BiH na svojoj ¢etvrtoj redovnoj sjednici odrzanoj u Sarajevu 16. redzeba 1437.
h.g., odnosno 23. aprila 2016. godine, razmatraju¢i Odluku reisu-l-uleme o pri-

hvatanju ostavke muftije sandzackog, Muamer-ef. Zukorlic¢a, donio je sljedeci:

ZAKLJUCAK

Sabor Islamske zajednice u BiH potvrduje Odluku reisu-l-uleme o razrjese-
nju muftije sandzackog, Muamer-ef. Zukorlica.
Predsjednik Sabora
Hasan Cengi¢
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Broj: 02-07-1-1705-1/16.
Datum: 12. redzeb 1437. god. po H.
19. april 2016. godine

Rjesavajudi po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Janja br. 03-07-1-122/16.
0d 13. 04. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8.1 ¢lana 12. Pravilnika o imamima
(Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na petoj redovnoj sjednici
Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu dana 28.
rebiu-l-evvela 1429. h.g. odnosno o5. aprila 2008. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju
muallime pripravnice

Mulasalihovié¢ (Seid) Fatima, rodena 18. 0g. 1991. godine u Bijeljini, profesor
religijske pedagogije, postavlja se na duznost muallime u Medzlisu Islamske
zajednice Janja, po¢evsi od o1. 04. 2016. godine do 31. 03. 2017. godine.

Na temelju ovoga dekreta Medzlis Islamske zajednice Janja i Fatima Mula-
salihovié ¢e, u skladu sa odredbama ¢lana 16. Pravilnika o imamima, zakljuciti
Ugovor na odredeno vrijeme. Tim ugovorom ce se regulisati medusobna prava
i obaveze izmedu Medzlisa i muallime pripravnice u vremenu od o01. 04. 2016.
do 31. 03. 2017. godine u skladu sa Pravilnikom o imamima.

Stupanjem u sluzbu imenovana je duzna poslove muallime obavljati u skla-
du sa odredbama Pravilnika o imamima.

Imenovana je duzna po okoncanju pripravnickog staza pristupiti polaganju
struc¢nog ispita pred ispitnom komisijom Rijaseta.

Dekret stupa na snagu o1. 04. 2016. godine i vazi do 31. 03. 2017. godine.

Husein ef. Kavazovié
Reisu-l-ulema
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Broj: 02-07-1-1704-1/16.
Datum: 12. redzeb 1437. god. po H.
19. april 2016. godine

Rjesavajudi po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Janja br. 03-07-1-123/16.
o0d 13. 04. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika o imami-
ma (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), te ¢lana 8. Pravilnika o izmjenama
i dopunama Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 3-4/2010.),
donesenom na petoj redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i
Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu dana 28. rebiu-l-evvela 1429. h.g. odnosno os.
aprila 2008. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju
muallime pripravnice

Guti¢ (Husref) Azemina, rodena 06. 07.1987. godine u Bijeljini, postavlja se
na duznost muallime u Medzlisu Islamske zajednice Janja, pocevsi od o1. 04.
2016. godine do 31. 03. 2017. godine.

Na temelju ovoga dekreta Medzlis Islamske zajednice Janja i Azemina Guti¢
¢e, uskladu sa odredbama ¢lana 16. Pravilnika o imamima, zakljuciti Ugovor na
odredeno vrijeme. Tim ugovorom ¢e se regulisati medusobna prava i obaveze
izmedu Medzlisa i muallime pripravnice u vremenu od o1. 04. 2016. do 31. 03.
2017. godine u skladu sa Pravilnikom o imamima.

Stupanjem u sluzbu imenovana je duzna poslove muallime obavljati u skla-
du sa odredbama Pravilnika o imamima.

Imenovana je duzna po okoncéanju pripravnickog staza pristupiti polaganju
stru¢nog ispita pred ispitnom komisijom Rijaseta.

Dekret stupa na snagu o1. 04. 2016. godine i vazi do 31. 03. 2017. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-1703-1/16.
Datum: 12. redzeb 1437. god. po H.
19. april 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Kozarac br. 02-58/2016-
03. od 28. 03. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika o ima-
mima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na petoj redovnoj
sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu
dana 28. rebiu-l-evvela 1429. h.g. odnosno o5. aprila 2008. godine, Reisu-l-ule-
ma donosi
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DEKRET
o postavljenju imama pripravnika

Veli¢ (Ferid) Emil, profesor islamske teologije, roden 04. 09. 1989. godine
u Prijedoru, postavlja se na duznost imama, hatiba i muallima u svojstvu pri-
pravnika u dZzemat Kozarusa, Medzlis Islamske zajednice Kozarac, pocevsi od
o1. 10. 2015. godine do 30 09. 2016. godine.

Na temelju ovoga dekreta Medzlis Islamske zajednice Kozarac i Emil Veli¢
¢e, uskladu sa odredbama ¢lana 16. Pravilnika o imamima, zakljuciti Ugovor na
odredeno vrijeme. Tim ugovorom C¢e se regulisati medusobna prava i obaveze
izmedu Medzlisa i imama pripravnika u vremenu od o1. 10. 2015. do 30. 09. 2016.
godine u skladu sa Pravilnikom o imamima.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Imenovani je duzan po okonc¢anju pripravnickog staza pristupiti polaganju
stru¢nog ispita za imama, hatiba i muallima pred ispitnom komisijom Rijaseta.
Dekret stupa na snagu o1. 10. 2015. godine i vazi do 30. 09. 2016. godine.
Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-2306-1/16.
Datum: 23. $a’ban 1437. god. po H.
30. maj 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Biha¢ br. 33-GI-08-
270/2016. od 24. 05. 2016. godine, u predmetu postavljenja imama pripravnika
u dzemat Mali Lug, shodno odredbi ¢lana 8 i ¢lana 12 Pravilnika o imamima
(Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na petoj redovnoj sjednici
Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu dana 28.
rebiu-l-evvela 1429. h.g. odnosno o5. aprila 2008. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama pripravnika

Adilovi¢ (Ifet) Aldin, diplomirani imam, hatib i muallim, roden 24. 03.1989.
godine u Sarajevu, Op¢ina Centar, postavlja se na duznost imama, hatiba i mu-
allima u svojstvu pripravnika u dzemat Mali Lug, Medzlis Islamske zajednice
Biha¢, pocevsi od o1. 06. 2016. godine do 31. 05. 2017. godine.

Na temelju ovoga dekreta Medzlis Islamske zajednice Bihac i Aldin Adilovi¢
¢e, uskladu sa odredbama ¢lana 16 Pravilnika o imamima, zakljuciti Ugovor na
odredeno vrijeme. Tim ugovorom ce se regulisati medusobna prava i obaveze
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izmedu Medzlisa i imama pripravnika u viemenu od o1. 06. 2016. do 31. 05. 2017.
godine u skladu sa Pravilnikom o imamima.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Imenovani je duzan po okoncéanju pripravnickog staza pristupiti polaganju
stru¢nog ispita za imama, hatiba i muallima pred ispitnom komisijom Rijaseta.
Dekret stupa na snagu o1. 06. 2016. godine i vazi do 31. 05. 2017. godine.
Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-1622-1/16.
Datum: o5. redzeb 1437. god. po H.
12. april 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Velika Kladusa br. o1-
154-04/16. od 06. 04. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika
o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), te ¢lana 5. Pravilnika o
izmjenama i dopunama Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br.
5-6/2014.), donesenom na devetoj redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. dzumade-1-uhra 1435. h.g., odno-
sno 26. aprila 2014. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Garanovi¢ (Fehim) Emir, roden 28. 10. 1984. godine u Zenici, do sada raspo-
reden na duznosti imama, hatiba i muallima u dzematu Dobriljeno, Medzlis
Islamske zajednice Zenica, razrjesava se navedene duznosti zaklju¢no sa 31.
03. 2016. godine i rasporeduje na duznost imama, hatiba i muallima u dZzemat
Todorovska Slapnica, Medzlis Islamske zajednice Velika Kladusa, pocev od o1.
04. 2016. godine.

Na temelju ovoga dekreta Medzlis Islamske zajednice Velika Kladusa i Emir
Garanovi¢ ¢e, u skladu sa odredbama ¢lana 11. Pravilnika o imamima, zakljuci-
ti Ugovor. Tim ugovorom Ce se regulisati medusobna prava i obaveze izmedu
Medzlisa i imama u skladu sa Pravilnikom o imamima.

Imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima obavljati u skladu sa
odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 04. 2016. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
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Broj: 02-07-1-1743-1/16.
Datum: 13. redzeb 1437. god. po H.
20. april 2016. godine

Rjesavajudi po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Gorazde br. 01-03-2-10-
76-2/16. 0d 19. 04. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika
o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na devetoj
redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u
Sarajevu 26. dzumade-l-uhra 1435. h.g., odnosno 26. aprila 2014. godine, Reisu-
l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Herak (Junuz) Beéir, diplomirani imam, hatib i muallim, roden 25. 03.1982.
godine u Gorazdu, do sada rasporeden na duznosti imama, hatiba i muallima u
dzematu Ilovaca, Medzlis Islamske zajednice Gorazde, razrjeSava se navedene
duznosti zaklju¢no sa 30. 04. 2016. godine i rasporeduje na duznost imama,
hatiba i muallima u dZzemat Stara Carsija, MedZlis Islamske zajednice Gorazde,
pocev od o1. 05. 2016. godine.

Na temelju ovoga dekreta Medzlis Islamske zajednice Gorazde i Be¢ir Herak
¢e, u skladu sa odredbama ¢lana 11. Pravilnika o imamima, zakljuéiti Ugovor.
Tim ugovorom Ce se regulisati medusobna prava i obaveze izmedu Medzlisa i
imama u skladu sa Pravilnikom o imamima.

Imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima obavljati u skladu sa
odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 05. 2016. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-1741-1/16.
Datum: 13. redzeb 1437. god. po H.
20. april 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Gorazde br. 01-03-2-10-
76-2/16. 0od 19. 04. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika
o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na devetoj
redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u
Sarajevu 26. dZzumade-l-uhra 1435. h.g., odnosno 26. aprila 2014. godine, Reisu-
l-ulema donosi
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DEKRET
o postavljenju imama

Mehi¢ (Salih) Samir, diplomirani imam, hatib i muallim, roden 16. 03. 1979.
godine u mjestu Jastrebac, Op¢ina Zenica, do sada rasporeden na duznosti
imama, hatiba i muallima u dzematu Resetnica, Medzlis Islamske zajednice
Gorazde, razrjesava se navedene duznosti zaklju¢no sa 30. 04. 2016. godine i
rasporeduje na duznost imama, hatiba i muallima u dZemat Ilovaca, Medzlis
Islamske zajednice Gorazde, pocev od o1. 05. 2016. godine.

Na temelju ovoga dekreta Medzlis Islamske zajednice Gorazde i Samir Me-
hi¢ ¢e, u skladu sa odredbama ¢lana 1. Pravilnika o imamima, zakljuciti Ugo-
vor. Tim ugovorom ¢e se regulisati medusobna prava i obaveze izmedu Medzli-
sa iimama u skladu sa Pravilnikom o imamima.

Imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima obavljati u skladu sa
odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 05. 2016. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-1742-1/16.
Datum: 13. redzeb 1437. god. po H.
20. april 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Gorazde br. 01-03-2-10-
76-2/16. od 19. 04. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika
o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), te ¢lana 5. Pravilnika o
izmjenama i dopunama Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br.
5-6/2014.), donesenom na devetoj redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. dzumade-l-uhra 1435. h.g., odno-
sno 26. aprila 2014. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Ramovié (Selim) Zijad, roden 19. 07. 1982. godine u mjestu Pacjani, Op¢ina
Gorazde, do sada rasporeden na duznosti imama, hatiba i muallima u dZematu
Zavodista, Medzlis Islamske zajednice Gorazde, razrjesava se navedene duzno-
sti zaklju¢no sa 30. 04. 2016. godine i rasporeduje na duznost imama, hatiba i
muallima u dzemat ReSetnica, Medzlis Islamske zajednice Gorazde, pocev od
o1. 05. 2016. godine.

Na temelju ovoga dekreta Medzlis Islamske zajednice Gorazde i Zijad Ra-
movi¢ ¢e, u skladu sa odredbama ¢lana 1. Pravilnika o imamima, zakljuciti
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Ugovor. Tim ugovorom c¢e se regulisati medusobna prava i obaveze izmedu
Medzlisa i imama u skladu sa Pravilnikom o imamima.
Imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima obavljati u skladu sa
odredbama Pravilnika o imamima.
Dekret stupa na snagu o1. 05. 2016. godine.
Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-2241-1/16.
Datum: 19. $a’ban 1437. god. po H.
26. maj 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Sarajevo br. 02-09-1163-
1/16. od 25. 05. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8 i ¢lana 12 Pravilnika o ima-
mima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na devetoj redovnoj
sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu
26. dzumade-l-uhra 1435. h.g., odnosno 26. aprila 2014. godine, Reisu-l-ulema
donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Ali¢ (Omer) Resul, diplomirani imam, hatib i muallim, roden 11. 02. 1987.
godine u Zvorniku, do sada rasporeden na duznosti imama, hatiba i muallima
u dzematu Doglodi, Medzlis Islamske zajednice Sarajevo, razrjesava se navede-
ne duznosti zaklju¢no sa 31. 05. 2016. godine i rasporeduje na duznost imama,
hatiba i muallima u dzemat Ilidza — Nova dzamija, Medzlis Islamske zajednice
Sarajevo, pocevsi od o1. 06. 2016. godine.

Na temelju ovoga dekreta Medzlis Islamske zajednice Sarajevo i Resul Ali¢
¢e, u skladu sa odredbama ¢lana 11 Pravilnika o imamima, zakljuciti Ugovor.
Tim ugovorom ce se regulisati medusobna prava i obaveze izmedu Medzlisa i
imama u skladu sa Pravilnikom o imamima.

Imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima obavljati u skladu sa
odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 06. 2016. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-2242-1/16.
Datum: 19. $a’ban 1437. god. po H.
26. maj 2016. godine
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Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Sarajevo br. 02-09-1163-
2/16. od 25. 05. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8 i ¢lana 12 Pravilnika o ima-
mima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), te ¢lana 5 Pravilnika o izmjena-
ma i dopunama Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2014.),
donesenom na devetoj redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i
Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. dZzumade-l-uhra 1435. h.g., odnosno 26.
aprila 2014. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Jusupovié¢ (Nurko) Armin, roden o3. 09. 1981. godine u Rogatici, do sada
rasporeden na duznosti imama, hatiba i muallima u dZzematu Trnovo, Medzlis
Islamske zajednice Sarajevo, razrjesava se navedene duznosti zaklju¢no sa 31.
05. 2016. godine i rasporeduje na duznost imama, hatiba i muallima u dzemat
Doglodi, Medzlis Islamske zajednice Sarajevo, pocevsi od o1. 06. 2016. godine.

Na temelju ovoga dekreta Medzlis Islamske zajednice Sarajevo i Armin Ju-
supovic¢ e, u skladu sa odredbama clana 11 Pravilnika o imamima, zakljuciti
Ugovor. Tim ugovorom c¢e se regulisati medusobna prava i obaveze izmedu
Medzlisa i imama u skladu sa Pravilnikom o imamima.

Imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima obavljati u skladu sa
odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 06. 2016. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-2243-1/16.
Datum: 19. $a’ban 1437. god. po H.
26. maj 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Sarajevo br. 02-09-1163-
3/16. od 25. 05. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8 i ¢lana 12 Pravilnika o ima-
mima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na devetoj redovnoj
sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu
26. dzumade-l-uhra 1435. h.g., odnosno 26. aprila 2014. godine, Reisu-l-ulema
donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Isakovi¢ (Dzevad) Senaid, diplomirani imam, hatib i muallim, roden o03. o5.
1988. godine u Sarajevu, O¢ina Centar, do sada rasporeden na duznosti imama,
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Dekreti

hatiba i muallima u dzematu Ahatovici, Medzlis Islamske zajednice Sarajevo,
razrjesava se navedene duznosti zaklju¢no sa 31. 05. 2016. godine i rasporeduje
na duznost imama, hatiba i muallima u dzemat LuZani - IlidZa, Medzlis Islam-
ske zajednice Sarajevo, pocevsi od o1. 06. 2016. godine.

Na temelju ovoga dekreta Medzlis Islamske zajednice Sarajevo i Senaid
Isakovi¢ ¢e, u skladu sa odredbama ¢lana 11 Pravilnika o imamima, zakljudi-
ti Ugovor. Tim ugovorom Ce se regulisati medusobna prava i obaveze izmedu
Medzlisa i imama u skladu sa Pravilnikom o imamima.

Imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima obavljati u skladu sa
odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 06. 2016. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-2333-1/16.
Datum: 24. $a’ban 1437. god. po H.
31. maj 2016. godine

Rjesavajuéi po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Prnjavor br. 11-02-FC-
01-87/2016. od 30. 05. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8 i ¢lana 12 Pravilnika
o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), te ¢lana 5 Pravilnika o
izmjenama i dopunama Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br.
5-6/2014.), donesenom na devetoj redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. dzumade-1-uhra 1435. h.g., odno-
sno 26. aprila 2014. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Salihovi¢ (Husejin) Nihad, roden 25. 06. 1987. godine u Zvorniku, do sada
rasporeden na duznosti imama, hatiba i muallima u dZematu Babanovci - Pu-
ra¢i, Medzlis Islamske zajednice Prnjavor, razrjesava se navedene duznosti
zaklju¢no sa 31. 05. 2016. godine i rasporeduje na duznost imama, hatiba i mu-
allima u dzemat Mravica - Galjipovci, Medzlis Islamske zajednice Prnjavor, po-
Cevsi od o1. 06. 2016. godine.

Na temelju ovoga dekreta Medzlis Islamske zajednice Prnjavor i Nihad Sa-
lihovi¢ Ce, u skladu sa odredbama c¢lana 11 Pravilnika o imamima, zakljuciti
Ugovor. Tim ugovorom ce se regulisati medusobna prava i obaveze izmedu
Medzlisa i imama u skladu sa Pravilnikom o imamima.

Imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima obavljati u skladu sa
odredbama Pravilnika o imamima.
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Dekret stupa na snagu o1. 06. 2016. godine.
Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-2334-1/16.
Datum: 24. $a’ban 1437. god. po H.
31. maj 2016. godine

Rjesavajuéi po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Prnjavor br. 11-02-FC-
01-86/2016. od 30. 05. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8 i ¢lana 12 Pravilnika
o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), te ¢lana 5 Pravilnika o
izmjenama i dopunama Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br.
5-6/2014.), donesenom na devetoj redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. dzumade-1-uhra 1435. h.g., odno-
sno 26. aprila 2014. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Softi¢ (Nazif) Emir, roden 20. 08.1983. godine u Fojnici, do sada rasporeden
na duznosti imama, hatiba i muallima u dzematu Mravica - Galjipovci, Medzlis
Islamske zajednice Prnjavor, razrjesava se navedene duznosti zaklju¢no sa 31.
05. 2016. godine i rasporeduje na duznost imama, hatiba i muallima u dZzemat
Lisnja, Medzlis Islamske zajednice Prnjavor, pocevsi od o1. 06. 2016. godine.

Na temelju ovoga dekreta Medzlis Islamske zajednice Prnjavor i Emir Softi¢
¢e, u skladu sa odredbama ¢lana 11 Pravilnika o imamima, zakljuciti Ugovor.
Tim ugovorom ce se regulisati medusobna prava i obaveze izmedu Medzlisa i
imama u skladu sa Pravilnikom o imamima.

Imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima obavljati u skladu sa
odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 06. 2016. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-2078-1/16.
Datum: 11. $a>ban 1437. god. po H.
18. maj 2016. god.
Rjesavajuéi po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Celi¢ br. 01-07-76/16.
od 10. 05. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 4o. Pravilnika o imamima (Gla-
snik Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, br. 5-6/2008.), donesenom
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na IX redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odr-
Zanoj 11. 04. 2010. godine u Sarajevu, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o razrje$enju duznosti imama

Taletovié (Sahbaz) Hamza, roden 20. 12. 1981. godine u Tuzli, imam, hatib i
muallim u dZzematu Kovacevi¢i, razrjesava se duznosti imama, hatiba i mualli-
ma u dzematu Kovaceviéi, Medzlis Islamske zajednice Celi¢, zaklju¢no sa 3o.
04. 2016. godine, radi prelaska na drugo radno mjesto.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-2408-1/16.
Datum: o1. ramazan 1437. god. po H.
06. juni 2016. godine

Rjesavaju¢i po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Travnik br. A-1-
345/2016. od 01. 06. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 4o Pravilnika o ima-
mima (Glasnik Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, br. 5-6/2008.),
donesenom na IX redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Herce-
govini, odrzanoj 11. 04. 2010. godine u Sarajevu, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o razrjeSenju duznosti imama

Por¢a (Mehmedalija) Mevludin, roden 06. 08. 1988. godine u Banja Luci,
imam, hatib i muallim u dzematu Skender Vakuf, razrjesava se duznosti ima-
ma, hatiba i muallima u dzematu Skender Vakuf, Medzlis Islamske zajednice
Travnik, zaklju¢no sa 04. 05. 2016. godine, na osnovu sporazumnog raskida ugo-
vora, a radi prelaska na drugo radno mjesto.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-2402-1/16.
Datum: o1. ramazan 1437. god. po H.
06. juni 2016. godine

Rjesavaju¢i po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Travnik br. A-1-
344/2016. od o1. 06. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 40 Pravilnika o ima-
mima (Glasnik Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, br. 5-6/2008.),
donesenom na IX redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Herce-
govini, odrzanoj 11. 04. 2010. godine u Sarajevu, Reisu-l-ulema donosi
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DEKRET
o razrje$enju duznosti imama

Causevi¢ (Muharem) Haris, profesor islamske teologije, roden 28. 10. 1983.
godine u Travniku, imam, hatib i muallim u dZematu Braji¢i, razrjesava se duz-
nosti imama, hatiba i muallima u dzematu Braji¢i, Medzlis Islamske zajednice
Travnik, zaklju¢no sa 04. 05. 2016. godine, na osnovu sporazumnog raskida ugo-
vora, a radi prelaska na drugo radno mjesto.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-1634-1/16.
Datum: 06. redzeb 1437. god. po H.
13. april 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Velika Kladusa br. o1-
156-04/16. od 06. 04. 2016. godine, u predmetu postavljenja imama u dzemat
Ponikve, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika o imamima (Glasnik
Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), te ¢lana 8. Pravilnika o izmjenama i dopunama
Pravilnika o imamima donesenom na devetoj redovnoj sjednici Sabora Islam-
ske zajednice, odrzanoj u Sarajevu dana 26. rebiu-l-ahira 1431. h.g. odnosno 1.
aprila 2010. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Duri¢ (Safet) Ajdin, roden 31. 07. 1992. godine u Velikoj Kladusi, postavlja
se na duznost imama, hatiba i muallima u dZzemat Ponikve, Medzlis Islamske
zajednice Velika Kladusa, pocev od o1. 04. 2016. do 31. 03. 2017. godine.

Na temelju ovoga dekreta Medzlis Islamske zajednice Velika Kladusa i Ajdin
Duri¢ ¢e, u skladu sa odredbama ¢lana 16. Pravilnika o imamima, zakljuciti
Ugovor na odredeno vrijeme. Tim ugovorom ce se regulisati medusobna prava
i obaveze izmedu Medzlisa i imama u vremenu od o1. 04. 2016. godine do 31. 03.
2017. godine u skladu sa Pravilnikom o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 04. 2016. do 31. 03. 2017. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-954-1/16.

Datum: 27. redZeb 1437. god. po H.
04. maj 2016. godine
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Rjesavajuéi po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Biha¢ br. 12-GI-08-70-
2/2016. od 23. 02. 2016. godine, u predmetu postavljenja imama u dzemat Ku-
len Vakuf, shodno odredbi ¢lana 8 i ¢lana 12 Pravilnika o imamima (Glasnik
Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), te po zakljucku Rijaseta Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini broj: 05-07-1-1322-1/16., donesenom na 23. redovnoj sjednici
odrzanoj u Sarajevu dana os. redzeba 1437. god. po H., odnosno 12. aprila 2016.
godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Sadikovi¢ (Redzep) Emsad, roden 16. 11. 1985. godine u Velikoj Kladusi, po-
stavlja se na duznost imama, hatiba i muallima u dzemat Kulen Vakuf, Medzlis
Islamske zajednice Biha¢, pocevsi od o1. 03. 2016. do 31. 10. 2019. godine.

Na temelju ovoga dekreta Medzlis Islamske zajednice Biha¢ i Emsad Sa-
dikovi¢ ¢e, u skladu sa odredbama ¢lana 16. Pravilnika o imamima, zakljuciti
Ugovor na odredeno vrijeme. Tim ugovorom ce se regulisati medusobna prava
i obaveze izmedu Medzlisa i imama u vremenu od o1. 03. 2016. godine do 31. 10.
2019. godine u skladu sa Pravilnikom o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 03. 2016. do 31. 10. 2019. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-955-1/16.
Datum: 27. redZeb 1437. god. po H.
04. maj 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Biha¢ br. 12-GI-08-70-
1/2016. od 23. 02. 2016. godine, u predmetu postavljenja imama u dzemat Prito-
ka, shodno odredbi ¢lana 8 i ¢lana 12 Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta IZ
u BiH, br. 5-6/2008.), te po zakljucku Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Her-
cegovini broj: 05-07-1-1322-1/16., donesenom na 23. redovnoj sjednici odrzanoj
u Sarajevu dana o5. redZeba 1437. god. po H., odnosno 12. aprila 2016. godine,
Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Rekanovi¢ (Ifet) Izet, roden 20. 08. 1983. godine u Bihacu, postavlja se na
duznost imama, hatiba i muallima u dZemat Pritoka, Medzlis Islamske zajed-
nice Biha¢, pocevsi od o1. 03. 2016. do 31. 10. 2019. godine.
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Na temelju ovoga dekreta Medzlis Islamske zajednice Biha¢ i Izet Rekanovi¢
¢e, uskladu sa odredbama ¢lana 16. Pravilnika o imamima, zakljuciti Ugovor na
odredeno vrijeme. Tim ugovorom ¢e se regulisati medusobna prava i obaveze
izmedu Medzlisa i imama u vremenu od o1. 03. 2016. godine do 31. 10. 2019. go-
dine u skladu sa Pravilnikom o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 03. 2016. do 31. 10. 2019. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-953-1/16.
Datum: 27. redZeb 1437. god. po H.
04. maj 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Biha¢ br. 12-GI-08-70-
3/2016. od 23. 02. 2016. godine, u predmetu postavljenja imama u dzemat Ruzi-
ca, shodno odredbi ¢lana 81 ¢lana 12 Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta IZ
u BiH, br. 5-6/2008.), te po zakljucku Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Her-
cegovini broj: 05-07-1-1322-1/16., donesenom na 23. redovnoj sjednici odrzanoj
u Sarajevu dana o5. redZeba 1437. god. po H., odnosno 12. aprila 2016. godine,
Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Halilagi¢ (Ale) Jasmin, roden 06. 03. 1979. godine u Bihacu, postavlja se na
duznost imama, hatiba i muallima u dzemat Ruzica, Medzlis Islamske zajedni-
ce Biha¢, pocevsi od o1. 03. 2016. do 31. 10. 2019. godine.

Na temelju ovoga dekreta Medzlis Islamske zajednice Biha¢ i Jasmin Ha-
lilagi¢ ¢e, u skladu sa odredbama c¢lana 16. Pravilnika o imamima, zakljuciti
Ugovor na odredeno vrijeme. Tim ugovorom ce se regulisati medusobna prava
i obaveze izmedu Medzlisa i imama u vremenu od o1. 03. 2016. godine do 31. 10.
2019. godine u skladu sa Pravilnikom o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 03. 2016. do 31. 10. 2019. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-1718-1/16.
Datum: 12. redzeb 1437. god. po H.
19. april 2016. godine

Rjesavajudi po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Kiseljak br. o1-10-120-
2/16. od 14. 04. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika o
imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), te ¢lana 5. Pravilnika o
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izmjenama i dopunama Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br.
5-6/2014.) donesenom na devetoj redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. dzumade-l-uhra 1435. h.g., odno-
sno 26. aprila 2014. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Mustajbegovi¢ (Halid) Ahmed, roden o03. 03. 1978. godine u Sarajevu — Op-
¢ina Centar, postavlja se na duznost imama, hatiba i muallima u dzemat Jeho-
vac, Medzlis Islamske zajednice Kiseljak, pocev od o1. 07. 2014. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 07. 2014. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-1719-1/16.
Datum: 12. redzeb 1437. god. po H.
19. april 2016. godine

Rjesavaju¢i po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Kiseljak br. o1-10-
120/16. 0d 14. 04. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika
o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na devetoj
redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u
Sarajevu 26. dZzumade-l-uhra 1435. h.g., odnosno 26. aprila 2014. godine, Reisu-
l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Babaluk (Semso) hafiz Sead, profesor islamske teologije, roden 02. 0g.1983.
godine u Sarajevu — Op¢ina Centar, postavlja se na duznost imama, hatiba i
muallima u dzemat Cargijske dzamije u Kiseljaku, Medzlis Islamske zajednice
Kiseljak, pocev od o1. 05. 2014. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 05. 2014. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
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Broj: 02-07-1-1720-1/16.
Datum: 12. redzeb 1437. god. po H.
19. april 2016. godine

Rjesavajudi po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Kiseljak br. o1-10-120-
1/16. 0d 14. 04. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika o ima-
mima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na devetoj redovnoj
sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu
26. dzumade-l-uhra 1435. h.g., odnosno 26. aprila 2014. godine, Reisu-l-ulema
donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Pasi¢ (Suljo) Mustafa, diplomirani imam, hatib i muallim, roden og. o04.
1979. godine u Ziv¢i¢ima, Fojnica, postavlja se na duznost imama, hatiba i mu-
allima u dZemat Duhri, Medzlis Islamske zajednice Kiseljak, pocev od o1. o7.
2014. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 07. 2014. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-1876-1/16.
Datum: 27. redZeb 1437. god. po H.
04. maj 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Sanski Most br. 01-07-
1-286/16. od 26. 04. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8 i ¢lana 12 Pravilnika
o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), te ¢lana 5 Pravilnika o
izmjenama i dopunama Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br.
5-6/2014.) donesenom na IX redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bo-
sni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. dzumade-l-uhra 1435. h.g., odnosno
26. aprila 2014. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Hasanbegovi¢ (Remzo) Almir, roden 24. 09.1989. godine u Sanskom Mostu,
postavlja se na duznost imama, hatiba i muallima u dzemat Lukavice, Medzlis
Islamske zajednice Sanski Most, pocevsi od 15. 06. 2016. godine.
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Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.
Imenovanom ostaje obaveza polaganja stru¢nog ispita pred ispitnom komi-
sijom Rijaseta.
Dekret stupa na snagu 15. 06. 2016. godine.
Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-2289-1/16.
Datum: 23. §a’ban 1437. god. po H.
30. maj 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Tuzla br. 01-07-1-610/16.
od 23. 05. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8 i ¢lana 12 Pravilnika o imami-
ma (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na devetoj redovnoj
sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu
26. dzumade-l-uhra 1435. h.g., odnosno 26. aprila 2014. godine, Reisu-l-ulema
donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Okanovi¢ (Omer) Abdullah, profesor islamske teologije, roden 24. 09.1990.
godine u Zvorniku, postavlja se na duznost imama, hatiba i muallima u dzemat
Slavinovici, Medzlis Islamske zajednice Tuzla, pocevsi od o1. 06. 2016. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 06. 2016. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-2409-1/16.
Datum: o1. ramazan 1437. god. po H.
06. juni 2016. godine

Rjesavaju¢i po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Travnik br. A-1-
331/2016. od 17. 05. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8 i ¢lana 12 Pravilnika
o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), te ¢lana 5 Pravilnika o
izmjenama i dopunama Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br.
5-6/2014.) donesenom na IX redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bo-
sni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. dzumade-l-uhra 1435. h.g., odnosno
26. aprila 2014. godine, Reisu-l-ulema donosi
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DEKRET
o postavljenju imama

Ibrakovié¢ (Galib) Tarik, roden o5. 11.1979. godine u Travniku, postavlja se na
duznost imama, hatiba i muallima u dZemat Skender Vakuf, Medzlis Islamske
zajednice Travnik, pocevsi od o1. 06. 2016. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Imenovanom ostaje obaveza polaganja stru¢nog ispita pred ispitnom komi-
sijom Rijaseta.

Dekret stupa na snagu o1. 06. 2016. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-1974-1/16.
Datum: o5. $a>ban 1437. god. po H.
12. maj 2016. godine

Rjesavajudi po zahtjevu Muftijstva sarajevskog br. 03-02-1-179/16. od 21. 04.
2016. godine, shodno odredbi ¢lana 12 i ¢lana 47 Pravilnika o imamima (Glasnik
Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.) te ¢lana 8 Pravilnika o izmjenama i dopunama
Pravilnika o imamima, donesenom na IX redovnoj sjednici Sabora Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj 11. 04. 2010. godine u Sarajevu, Reisu-
l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju v.d. glavnog imama

Drinjak (Suljo) Sead, roden 19. 03. 1982. godine u mjestu Sokolac, op¢ina So-
kolac, postavlja se na duznost v.d. glavnog imama Medzlisa Islamske zajednice
Kaljina, pocevsi od o1. 05. 2016. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove v.d. glavnog imama obav-
ljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 05. 2016. godine i vazi do 30. 04. 2017. godine.

Husein ef. Kavazovié
Reisu-l-ulema
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Napomene saradnicima
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bosnjacke kulturne bastine kao i sluz-
bena akta organa Rijaseta Islamske
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transkripcijom dok se nau¢na tran-
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je bira autor. Radovi mogu sadrzavati
arapski, turski, perzijski kao i druge
jezike u transkripciji. Dostavljeni ra-
dovi su predmet provjere urednika u
smislu akademskih i tehnickih krite-
rija. Autori prihvataju redakceijske in-
tervencije u tekstu.

Radovi se mogu poslati putem maila
glasnik riz@yahoo.com ili na adre-
su: Gazi Husrev-begova 56a, 71000
Sarajevo. Rad mora biti u Microsoft
Wordu ne veéi od 10 stranica forma-
ta A4, font Times New Roman. Slike i
svi drugi prilozi moraju biti prilozeni
odvojeno.

Sva prava zadrzana. Nijedan dio Gla-
snika ne moze biti umnozavan, po-
hranjivan u sisteme za umnoZzavanje
bez prethodnog dopustenja Urednis-
tva i autora tekstova, izuzev kratkih
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