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hutba

Bericet vakufa

Fuad Sedi¢

redovni profesor na IPF-u u bihac¢u
fuadsedic@gmail.com

Hvala Allahu, dz.3., Koji nas je uputio na Pravi put i poslao nam Mu-
hammeda, s.a.v.s., da nas poduci djelima od kojih ¢emo imati nagradu i
sevap kada napustimo ovaj svijet.

Kao vid u¢eséa u manifestaciji “Dani vakufa’, koju organizira Vakufska
direkcija IZ u Bosni i Hercegovini jeste i ova hutba u kojoj ¢emo ukazati
na bericet i blagoslov onoga sto se uvakufj, tj. ostavi kao trajna sadaka za
potrebne i nemocne.

Kada je Allah, dz.5., objavio ovaj ajet:

(92 Olyae JT) fuls & 2D 3B 255 G 15845 15 G5t s 1985 5 31 1505 5T 1

"Necete zasluziti nagradu (tj. DZennet) sve dok ne udijelite dio od onoga
$to vam je najdraze; a bilo sta vi udijelili, Allah Ce, sigurno, za to znati.”
(Sura Ali Imran, 92) dosao je ashab Ebu Talha, koji je u Medini posjedo-
vao najvise palmi, i rekao: ,Allahov Poslanice, najdraze od moga imet-
ka mi je basca (palmovnik) Bejruha.“ (Ova basca se nalazila u blizini
Pejgamberove, s.a.v.s., dzamije i on je u nju Cesto ulazio da bi se napio
vode.) ,Nju dajem kao sadaku u ime Allaha. Nadam se da ¢u za to od
Allaha dobiti nagradu, pa je ti, o Allahov Poslanice, iskoristi u ono na sta
ti Allah ukaze.” Tada je Poslanik, a.s., rekao: “Cestitam ti, to je imetak koji

¢e ti donijeti mnogo koristi (i hajra).” (muttefekun alejhi)
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Od svega sto posjedujemo na ovom prolaznom svijetu (dunjaluku),
od imetaka, hrane, odjece i ostalih blagodati, na drugom svijetu (ahi-
retu) jedino ¢emo imati nagradu i korist od onoga $to smo udijelili kao
trajnu sadaku, tj. onoga $to smo uvakufili. Na to ukazuje sljededi hadis:

5631 86T 5k 5as « 11as e 1 Jo G ET U & wie alll @b s95ik g alll e e
»2Abdullah ibn Mes'ud, r.a., kaze da je jednom prilikom dosao kod Po-
slanika, s.a.v.s., a on je ucio ajet: ‘Elhakumuttekasur/Zanijelo vas je natje-

canje u gomilanju imetka), pa je rekao:

E3355 51 bl e 5 il BT G Y] i G I a5 JG g s 63T 53 Jski » ¢ J6
(Sl sdolly phus dzy21) «Eidils

‘Covjek ée govoriti: ‘Moj imetak, moj imetak?!’ O ¢ovjece, pa zar tebi
od tvog imetka pripada ista drugo osim onoga $to si pojeo pa se okori-
stio, obukao pa poderao, ili udijelio pa si ga zauvijek ostavio (uvakufio).”
(Muslim, Tirmizi i Nesai)

Uzor u svemu pa i u nesebi¢nom dijeljenju nam je nas poslanik Mu-
hammed, s.a.v.s., koji je svojim dolaskom u Medinu ve¢ poceo sa uvaku-
fljivanjem, pa je u predgradu Medine u mjestu Kuba, gdje je nekoliko
dana odsjeo i napravio dzamiju koja je postala vakuf. Takoder je isti slu-
¢aj i sa njegovom dzamijom u Medini, koju je sagradio sa svojim asha-
bima. Cak je od specifi¢nosti koje su vezane za sve Allahove poslanike,
a.s., bila i ta da se njihov imetak nije mogao naslijediti, nego bi ostajao
kao trajna sadaka.

B3 B3 65 V- S ZE%s - 6] rplus ade dll o alll Jsuy JB 1B Byy,m gl e

Ebu Hurejre, ra., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Mi
smo poslanici, nas imetak se ne naslijeduje. Ono $to smo ostavili je sa-
daka (vakuf).” (muttefekun alejhi)

Ono od cega ¢e Covjek imati koristi na Sudnjem danu je samo ono
$to je udijelio od svog imetka, tj. ono $to je uvakufio i ostavio kao trajnu
sadaku, od koje ¢e imati korist i sevap sve do Sudnjeg dana.

Ashabi, ra., bili su oni koji su svoje posjede i imetke uvakufljavali i
ostavljali da se time okoriste oni poslije njih. Oni su se natjecali u udje-
ljivanju i pomaganju drugih. Omer, r.a., jednom je prilikom donio polo-
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vinu svog imetka, nadajuci se da ¢e time konacno preteéi Ebu Bekra, r.a.,
u ¢injenju dobrih dijela. Medutim Ebu Bekr, r.a., donosi cijeli svoj imetak
i stavlja ga na raspolaganje Poslaniku, s.a.v.s. Omer, r.a., tada odluci da
vise nikada ne pokusa prete¢i Ebu Bekra u dobru.

Svijetli su primjeri i ostalih ashaba u udjeljivanju i davanju prednosti
drugima nad sobom. Kada su muslimani dosli u Medinu, jedan zidov
je posjedovao bunar i koristenje njegove vode je dobro naplacivao. Po-
slanik, s.a.vs., ga je pokusao ubijediti da im proda taj bunar, ali je on to
odbijao. Nakon toga je Poslanik, s.a.v.s., rekao:

«cLoJ"?j ji 48 :1;‘93 }:u 6,\.“..):0’“: :')_Z»

“Ko otkupi taj bunar i stavi ga u opc¢ekorisne svrhe (tj. uvakufi ga) imat
¢e Dzennet.” Osman, r.a., uspio je da od toga zidova otkupi polovinu tog
bunara, tj. da ga on koristi svaki drugi dan. Kada je Osman, r.a., razglasio
da je bunar svaki drugi dan besplatno dostupan muslimanima, onda je
zidov odlucio da mu proda i drugu polovinu. Nakon toga su ljudi poku-
savali da od Osmana, r.a., otkupe bunar i za to su mu davali dvostruku,
trostruku itd. cijenu, sve dok nisu stigli do deseterostruke cijene. Tada
im Osman, r.a., rece: ,Ne mogu vam prodati bunar, jer sam ga ‘prodao’
Onome Ko ¢e mi ga platiti visestruko.*

Tako su nastavile i naredne generacije muslimana da uvakufljuju svoj
imetak, bilo da su to bile dzamije, zemljista za mezarje, medrese, siro-
tista, kuce za nemocne, bolnice, duc¢ani, mostovi, putevi i ostali vidovi
dobrotvornih hajrata od kojih zivi ljudi imaju korist a sevap i nagrada se
piSe mrtvima i nakon njihove smrti. Nasi cijenjeni vakifi su uvijek imali
u vidu hadis u kojem Poslanik, s.a.v.s., kaze:

o) $3mE5T Wl 35

“Najbolji ljudi su oni koji najvise koriste ljudima.” (hadis je sahih)'

Mnostvo bunara, vodovoda i hajrat-cesmi po cijelom islamskom svi-

jetu a i po nasoj Bosni je rezultat primjene hadisa u kojem Poslanik,
s.a.v.s., kaze:

) GAs Bia Jadh

1 Sujuti u El-DZami-s-sagiru. Hadis je sahih, pogledaj Sahihu-l-dzami, broj: 426.
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“Najbolji vid sadake (vakufa) je hajrat-Cesma (ili bunar).” (hadis je
sahih)

Draga i postovana braco, ono $to zelimo posebno naglasiti u ovoj
hutbi je da ono $to udijelimo, zasigurno ne¢e umanjiti nas imetak, nego
e ga obericetiti i uvecati. Poslanik, s.a.v.s., kaze:

€ IBAEB BIo b i 2hT Y

“Sadaka (udjeljivanje) ne¢e umanjiti imetak, pa dijelite...” (sahih)?

Svevisnji Allah obecava i kaze u hadisi-kudsijju:
(planes @3t olsy) «dlile $ail 637 551 & Gl : a0 J6

"0 ¢ovjece, udjeljuj imetak pa ¢u i Ja tebi davati.” (Buhari, Muslim)
Nadoknadu i bericet onoga sto se udijeli ili uvakufi garantuje Svevis-
nji Allah u Kur’anu pa kaze:

s

(39 :lw) {EBI0) 55 3h5 AL 533 b b (BT a3}

"...a Sta god vi udijelite, On ¢e to nadoknaditi, On najbolje opskrblju-
je.” (sura Sebe), 39)

Takoder i Allahov Poslanik, s.a.v.s., jasno u hadisu naglasava pa kaze:
,Svako jutro osvanu dva meleka koji u¢e dove. Jedan melek kaze:

«T.CUB w ,%:Ci Ri-’éj.ﬂ»

»<Allahu moj, upropasti imetak onoga koji skrtari i ne udjeljuje!”
Drugi kaze ovako:

Lals ’wa:f’ L/a.acj mT»

»Allahu moj, nadoknadi i daj beri¢et u imetku onoga koji dijeli!"

Interesantno je napomenuti, kada se pogledaju vakufske gradevine,
da su nasi vakifi vodili racuna da vakufske gradevine prave od najkvali-
tetnijeg kamena i materijala, jer su Zeljeli da taj vakuf sto duze traje i da
se ljudi $to duze njime koriste, za razliku od svojih privatnih kuca, koje
su gradene manje kvalitetnim materijalom, jer su im one sluzile samo za
kratki ovozemaljski Zivot.

2 Pogledaj Sahihu-l-dzami’, broj: m3.
3 Ibn Ebi Faris, El-Fevaidu-l-munteka, br. 37. Sli¢nu predaju biljeze Tirmizi i drugi.
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Nasi dobri prethodnici su imali obicaj, kada im dode neko da prosi,
govoriti: “Dobro nam dosli oni koji na$ imetak prenose iz jedne kuce
(dunjaluk) u drugu (ahiret).”

Nase cijenjene dZzematlije, koji Zele da pomognu svojim mrtvima, tre-
bamo upucivati na to da pred duse svojih rahmetlija uvakufe nesto od
imetka, posalju bedela (zamjenu za njih) da se obavi hadz i drugi vidovi
hajrata, za koji ¢e biti nagradeni i mrtvi a i zivi koji to, pred njihove duse,
urade.

Nisu slucajno nazivi gradova Donji Vakuf, Gornji Vakuf, Skender-Va-
kuf, Varcar-Vakuf, Kulen-Vakuf i dr. dobili ova imena. Tako bi se mogla
zvati veéina ostalih gradova i naselja u BiH, jer kada bi se vratili svi uzur-
pirani i oduzeti vakufi i hajrati, ovo bi bila zemlja vakufa i vakifa.

Molimo Uzvisenog Allaha da nas ucini svjesnim vrijednosti vakufa i
davanja dijela naseg imetka na Allahovom putu kako bi se time okoristili
na ovome i na buduéem svijetu.

Molimo Allaha, dz.8., da nam da beriéet u nasim imecima, da nas udi-
ni od vakifa i da ta nasa djela primi, kako bi se njima koristili oni poslije
nas a nama se pisali sevapi i nakon nase smrti. (amin)

Biha¢, april 2016.

i 3159

Gl gll dsy

58 iy les Bpas o i ol mo oy iyl 5Sg Jlo s s - o)l s sl o § 3T (St
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Fuad Sedic
Benefits of Waqf

Summary

The author of this sermon talks about waqf — some property that a Muslim allocates
from his possessions and puts it at the disposal of other people. Such actions were
encouraged by Prophet Muhammad himself. The sermon has emphasized the blessed-
ness of this deed and its benefits for the one who does it and for the wider community
as well.
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islamske teme

Redefiniranje pozicije dovista u
islamskoj tradiciji BoSnjaka

dr. Elvir Duranovic¢

naucni saradnik na Institutu za islamsku tradiciju bosnjaka
duranovic@iitb.ba

Sazetak

Visestoljetna praksa posjecivanja dovista u Bosni i Hercegovini jedan je od segmenata
sveukupne islamske tradicije Basnjaka koju muslimanski puritanci, sluzeci se slabim
dokazima, posljednjih decenija intenzivno problematiziraju. U ovom radu smo na
osnovu Kur'ana i Sunneta argumentirano odgovorili na sporna pitanja i ustanovili da
dovista nisu sveta mjesta u islamu, ali da, takoder, ne postoje nikakve vjerske zabrane
za njihovo posjecivanje uz pridrzavanje islamskih normi ponasanja. Na kraju rada, do-
vista smo analizirali kroz suodnos mi-oni sto je rezultiralo novim definisanjem pozici-
je dovista koje bi moglo biti prihvatljivo za sve Bosnjake.

Uvod

Sve hodocasnike na svijetu, bez obzira iz koje religije, kulturne zone i
drustvene grupe dolazili, na sveto putovanje pokrece samo jedan istin-
ski motiv: traganje. Traganje za licnim osvjedoc¢enjem onoga u $ta se do
tada puko vjerovalo, traganje za visim smislom zivota, traganje za zdrav-
ljem, bogatstvom i sre¢om. Svi ostali motivi gube se u traganju. Traganje
je na pocetku jer uspjeh hodocasca zavisi od toga da li ¢e se pronadi ono
za ¢im se tragalo, ili nece. Ako hodocasnik pronade ono za ¢im je tragao,
on se neumitno ponovo vraca kako bi pronasao vise, razumio bolje i uro-
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nio dublje. Ako, pak, hodocasnik na jednom mjestu ne pronade onoga
ili ono za ¢im je tragao, on ¢e nastaviti traganje na drugom mjestu tako
da, neprestano, i poslije traganja ostaje traganje. Iskonsku potrebu i ne-
utazivu zed za svetim, najcesc¢e zbog nemogucénosti da posjecuju sveta
mjesta maticne religije, stanovnici Bosne i Hercegovine zadovoljavali
su i jo$ uvijek u pojedinim slucajevima zadovoljavaju svojim, lokalnim
sveti§tima, molitvi§tima i dovitima. Sirom Bosne i Hercegovine, svake
godine, od sredine proljeca do kraja ljeta, muslimani u velikom broju
hodocaste dovista, na kojima se mole Bogu nadajudi se otklanjanju ne-
dace, dobrom zdravlju, zdravom porodu, skladnom braku i ispunjenju
raznovrsnih zelja i molbi.

Fenomen dovista u Bosni i Hercegovini viseslojan je i kompleksan i
moze se promatrati iz razlicitih uglova, pogotovo ako se zna da je svako
pojedinac¢no doviste prica za sebe koja moze, ali i ne mora imati dodir-
nih tacki s drugim dovistima. Ipak, zajednicka crta svih dovista je njiho-
va pretpostavljena ,svetost“ i oreol blagoslovljenosti koji ih okruzuje. Po-
sljednjih desetlje¢a dovista Bosnjaka nasla su se na udaru muslimanskih
puritanaca koji koriste sva raspoloziva sredstva, printane medije, inter-
net, pa ¢ak i brosure, kako bi ,spasili“ Bosnjake od idolopoklonickog od-
laska na pojedina dovista. Njihovu tezu o dovistu kao idolopoklonickom
mjestu dodatno argumentiraju neuki pojedinci koji tokom posjete Ajva-
tovici uzimaju i svojoj kuci odnose kamencice iz Ajvaz-dedine stijene ili
nekog drugog dovista, $to je s pozicije islamskog ucenja neprihvatljivo,
a o ¢emu smo ranije pisali.’ U ovom radu ¢emo, na osnovu osnovnih
izvora islama, pokusati odgovoriti na pitanje da li je posjeéivanje dovista
u skladu s islamskom tradicijom Bo$njaka? da li je Bosnjacima dozvolje-
no posjecivati dovista i s kojim ciljem te da li su dovista sveta mjesta u
islamu?

1 Vidi: Elvir Duranovi¢ ,Neke negativne posljedice narodnog vjerovanja u svetost Ajvaz-dedine stijene’,
Glasnik RIZ-a u BiH, maj-juni 2014., Vol. LXXVI, br. 5-6., Sarajevo, 2014., str. 475-484.

2 Islamska tradicija Bosnjaka obuhvata islamsko ehlisunnetsko vjerovanje i vjerske obrede Bos$njaka
interpretirane kroz maturidijsko u¢enje i hanefijski mezheb protkane tesavvufom i obojene tursko-
osmanskim i predislamskim obicajima naroda Bosne i Hercegovine koji su nakon pomnog odabira
postali sastavni dio njihove sveukupne islamske tradicije. Vise o konceptu islamske tradicije Bosnjaka
vidi: Elvir Duranovi¢, ,Narodna religija narodni islam u Bosni i Hrecegovini — bosanski islam i islamska
tradicija Bosnjaka — diferencirajudi faktori’, Glasnik RIZ-a u BiH, novembar-decembar 2014., Vol. LXXVI,
br. 11-12., Sarajevo, 2014., str. 1077-1094.
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»Cijela zemlja je dzamija”

Prema ucenju islama, namaz, obavezna svakodnevna molitva propisana
svakom muslimanu i muslimanki, moze se, za razliku od drugih objav-
ljenih religija, izvrSavati pojedinacno, bez prisustva svecenika i izvan
bogomolja. Stoga je bilo potrebno osigurati vjernicima adekvatan pro-
stor za molitvu i kada nisu u moguénosti oti¢i u dzamiju. Rjesenje ovog
problema je izuzetno jednostavno i stoga izvanredno. Nema ljepseg i ¢i-
$c¢eg prostora za namaz od netaknute prirode koju je Svemogudi za ljude
stvorio. Poslanik, a.s., je tu ¢injenicu samo potvrdio: ...cjelokupna Zemlja
je Cista poput dzamije, pa gdje god nekog covjeka od moga ummeta za-
desi namaz neka klanja...2 Ili kako je rekao jednom od svojih ashaba: No,
gdje god te zadesi namaz, klanjaj ga! Ta, i to je dZamija.* Svaki Cisti prostor
na Zemlji na kojem se obavlja namaz postaje, za vrijeme dok traje moli-
tva, blagoslovljeno mjesto kao dzamija ili mesdzid. Poput namaza i dova
se moze uciti na svakom ¢istom mjestu na planeti Zemlji, $to znaci da ne
postoji nikakva vjerska zapreka da Bosnjaci obavljaju namaz i uce dove
sirom Bosne i Hercegovine, pa i na dovistima.

Namaz i dova na mjestu predislamskog svetista

Argument koji muslimanski puritanci u Bosni i Hercegovini neprestano
podastiru Bosnjacima kako bi im zabranili okupljanje je to sto se dovi-
Sta nalaze na mjestima predislamskih svetista i molitvista. Ovo je samo
djelimi¢no tacno jer je ve¢ina dovista locirana na mjestima povezanim
s burnom historijom islama i muslimana na ovim prostorima $to zna-
¢i da vecdina doviSta ima muslimansko, a ne kako se uobicajeno misli
predislamsko porijeklo.5 Postavlja se dakle pitanje: Da li je dozvoljeno
obavljati namaz i uciti dove na mjestima predislamskih svetista i moli-
tvista? Odgovor na ovo pitanje dobit ¢emo uvidom u Sunnet Allahovog
Poslanika, a.s.

3 Ibid,, hadis br. 335., str. 258-259.

El-Munziri, Muslimova zbirka hadisa..., hadis 23s5., str124.

5 O lokacijama dovista Bosnjaka vidi: ,Doviste — pojmovno odredenje*, Zbornik radova Islamskog peda-
goskog fakulteta u Zenici, br. 12/2014., str. 285-306.
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Kada su stanovnici Taifa presli na islam, Allahov Poslanik, a.s., je po-
slao ashaba Mugiru ibn S'ubu da srusi idolopokloni¢ki hram u ovom gra-
du, $to je on i ucinio. Naravno, to $to je Allahov Poslanik, a.s., naredio da
se srusi idolopoklonicki hram sasvim je ocekivano. Medutim, Allahov
Poslanik, a.s., je gradonacelniku Taifa, ashabu Osmanu ibn Ebu ‘Asu, na-
redio da na istom tom mjestu sagradi dzamiju. Ebu Davud biljezi da je
Osman ibn Ebu ‘As, ra., rekao: ,Allahov Poslanik, a.s., mi je naredio da
sagradim dzamiju na mjestu gdje su bili njihovi idoli.“® To znaci da ne
samo da nije zabranjeno klanjati na mjestima predislamskih svetista i
molitvista, nego je to na izvjestan nacin i preporuceno.

Dalje, nakon $to se islam prosirio medu krs¢anima, dakle i medu na-
$im precima u Bosni i Hercegovini, mnoge crkve su pretvorene u dza-
mije. U ovom radu ¢emo spomenuti samo Fethiju dzamiju u Bihacu, tj.,
crkvu svetog Ante koja je nakon Sirenja islama pretvorena u dzamiju.
Iako je Fethija u Biha¢u do kraja XVI stoljeca bila crkva (predislamski
hram) niko nikada nije dovodio u pitanje valjanost namaza obavljenih
u njoj. Potom, Sabit ibn Dahhak, r.a., kaze: ,Neki covek se zavjetovao
da ¢e zrtvovati devu u mjestu Buvana. Otisao je Allahovom Poslaniku,
a.s., i rekao: ‘Ja sam se zavjetovao da ¢u zZrtvovati devu u Buvani. Alla-
hov Poslanik, a.s., ga upita: ‘Da li je u njoj (Buvani) bio neki idol iz doba
dzahilijeta koji se obozavao? ‘Ne) odgovorili su (prisutni). Poslanik, a.s.,
ponovo upita: ‘A da li se tu odrzavala kakva predislamska svetkovina?’
‘Ne’, rekose. Allahov Poslanik, a.s., tada rece ovom c¢ovjeku: ‘Ispuni svoj
zavjet...)

Neko bi na osnovu ovog hadisa mogao zakljuciti da bi Allahov Po-
slanik, a.s., zabranio i obavljanje namaza na mjestima na kojima su se
nalazili idoli ili predislamske svetkovine, kao sto bi, vjerovatno, ovom
covjeku zabranio zrtvovanje deve, medutim nije tako. Muhammed ibn
Salih el-Usejmin, uc¢enjak kojeg puritanci u Bosni i Hercegovini izuzetno
cijene i ¢esto se pozivaju na njega, u komentaru ovog hadisa kaze: ,Sto
se tice namaza u crkvi, nas namaz nije slican njihovom, tako da ¢ovjek u

6  Ebu Davud, Sunen Ebu Davuda, prijevod i komentar Mahmut Karali¢, Novi Pazar, 2012., tom 1., hadis br.
449., str. 311

7 Abu Dawud Sulaiman bin Ash'ath, Sunan Abu Dawud (english translation), Dar es-Selam, Rijad, 2008.,
tom. 4., hadis br. 3313, str. 46. Hadis je sahih.
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ovom postupku ne nalikuje nemuslimanima. Suprotno ovome je prino-
Senje zrtve na mjestu gdje drugi kolju nekome mimo Allahu, jer je radnja
jedna i identi¢na. No, ako ¢ovjek htjedne da klanja na mjestu na kojem
se prinose zrtve nekome mimo Allaha, dozvoljeno mu je to, jer to nije od
vrste ibadeta koji idolopoklonici rade na tom mjestu.®

Ne postoje dakle vjerske zabrane za obavljanje namaza i u¢enje dove
na mjestima na kojima su se prije islama nalazili idolopoklonicki hra-
movi ili crkve, pa prema tome nije valjana argumentacija onih koji tvrde
da Bosnjaci ne smiju posjecivati dovista, na njima klanjati i u¢iti dove
cak i ako su se tu ranije nalazila predislamska svetista.

Doviste — sveto mjesto u islamu?

Sljedece pitanje kojim ¢emo se pozabaviti jeste: Da li su dovista Bosnja-
ka sveta mjesta prema islamskom ucenju? Ako jesu, po ¢emu su sveta,
odnosno ko ih je proglasio svetim? Ako nisu, zasto ih muslimani posje-
¢uju? Pitanje svetosti u islamu nije predmet dogovora. Svetost prosto-
ra, vremena, tekstova, obreda i ljudi odreduje se na osnovu objavljenih
tekstova: Kur'ana i Sunneta. To znaci, da ako u Kur'anu i Sunnetu postoji
argumentacija za neko mjesto da je sveto, onda je ono sveto. No, premda
je uspostavljanje svetog prostora u islamu iskljuc¢ivo u domenu objav-
ljene Rijeci Bozije, vidjet ¢emo da se sakralizacija profanog i u islamu
dogada prema unverzalnom pravilu: j., isijavanjem Svetog ili javljanjem
Svetog na odredenom mjestu. Bez teofanije ili hijerofanije nema svetog
prostora. Medutim, u isto vrijeme to ne znaci da svaka hijerofanija po-
drazumijeva sakralizaciju.

Ocigledan primjer za to je pecina Hira, mjesto prvog susreta Mu-
hammeda, a.s, i meleka Dzebraila, a.s., [ako se na ovom mjestu desila
Prva objava, izvori islama pe¢ini Hira nisu dodijelili neki poseban status
svetog, osim §to se pedina Hira nalazi u svetom podruc¢ju mekanskog
harema. U konkretnom slucaju Objava je prednost dala vremenu nad
prostorom, pa je vrijeme Prve objave, No¢ Kadr, posvecéeno, blagoslovlje-
no i izdvojeno u odnosu na profano vrijeme mimo nje.

8  Muhammed b. Salih el-Usejmin, Unikatna znacenja tevhida kroz prizmu Knjige tevhida, knj. 1., Udruze-
nje za afirmaciju moralnih, kulturnih i intelektualnih vrijednosti — Orijent, Sarajevo, 2009., str. 187.
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Sveta mjesta u Kur’anu i Sunnetu

Prema Kur'anu i Sunnetu na planeti Zemlji postoje Cetiri sveta mjesta i
tri sveta hrama, svi unutar granica svetog prostora. Sveta mjesta su: Sve-
ta ili Obecana zemlja, Mekka i njena okolina, dolina Tuva te Medina i
njena okolina, dok su sveti hramovi: Mesdzidu-l-haram (Al-masgid al-
haram) u Mekki i Mesdzidu-l-aksa (Al-Masgid al-agsa) u Jerusalemu i
dzamija Allahovog Poslanika, a.s., u Medini.

a. Mekka i Mesdzidu-l-haram

Ibrahim, a.s., je svoju suprugu Hadzeru i sina Ismaila naselio u pustoj
dolini u kojoj ¢e kasnije sagraditi Kabu.? Prema Bozijim uputama Ibra-
him, a.s., je uspostavio granice harema, odnosno svetog prostora oko
Mekke. To su: Ten'im (At-Tan’tim) 7,4 km sjeverno, Nahla (Nahla) 12,8 km
sjeveroisto¢no, Hudejbija (Al-Hudajbija) 21,7 km zapadno, Azahu Libn
(Agahu Libn) 16 km juzno, Arefat (‘Arafat) 21,7 km isto¢no, Dziraneh (Al-
G'irana) 21,7 km sjeveroistoéno. Prostor harema u ¢ijem centru je Meka
obuhvata 550 km?. Kur'an nedvosmisleno potvrduje svetost Mekke, na-
zivajudi Allaha, dz.5.: Gospodarom ovog grada koji je On ucinio svetim.” To
je grad u koji se Allahovom milo$¢u slijevaju plodovi raznovrsni.”” Integri-
tet Mekke i njen sveti prostor zasti¢en je mjerama uvedenim za vrijeme
Ibrahima, a.s. Nakon oslobodenja Mekke Muhammed, as., je potvrdio
svetost ovog harema i njegovu nepovredivost: Ovaj je grad Allah ucinio
svetim i nepovredivim. Njegovo drvece ne smije se sjeci; divljac u njemu lo-
viti; [ izgubljenu stvar uzeti, osim onoga ko Ce je obznaniti.”® Skrnavljenje
svetosti Mekke spada u velike grijehe za koje pocinioca oc¢ekuje nesno-
sna kazna."

9  Hafiz ibn Kesir, Kazivanja o vjerovjesnicima, preveo Ahmed Adilovi¢, Ilum d.o.o. - Buzim, Buzim, 1428.-
2007., Str. 139-143.

10 Rije¢ harem na arapskom jeziku znaci: zabranjen, nedopusten, svet, nepovrediv, sveto podrudje itd.
Vidi: Teufik Mufti¢, Arapsko-srpskohrvatski rijecnik, knj, I, Drugo izdanje, Starjesinstvo IZ u BiH, Hrvat-
skoj i Sloveniji, Sarajevo, 1984., str. 648-649.

u  Kuran, sura En-Naml, g1. Svi ajeti u radu citirani su na osnovu prijevoda Kur'ana Besima Korkuta. Vidi:
Besim Korkut, Prevod Kurana, Islamska pedagoska akademija, Zenica, 1995.

12 Kuran, sura El- Kasas, 57.

13 Hasan gkapur, Sahihu-l-Buhari, Buharijeva zbirka hadisa, drugo izdanje, knj. II, MAG, Sarajevo, 1996.,
,Poglavlje o hadzu’, hadis br. 67., str. 568.

14 Kuran, sura El-HadZdz, 25.
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Kad je Ismail, a.s., ojacao, Ibrahim, a.s., i on sagradili su Kabu, Boziji
hram u svetoj dolini Mekke." To je prvi hram sagraden za ljude, s o¢i-
glednim znamenjima, medu kojima istaknuto mjesto zauzima Mekamu
Ibrahim.* Ko u njega ude, siguran je.” Cak i u vrijeme idolopoklonstva,
sveti prostor mekanskog harema bio je zasti¢en i siguran, iako se:...svu-
da oko njega otima i pljacka.® U Kabu je ugraden Crni kamen, prema
tradiciji, dragulj iz DZenneta. Nekada blistav i bijel, pocrnio je zbog ljud-
skih grijeha.” Smatra se za temelj ili osnov Kabe. Jedini je predmet ko-
jem je Boziji Poslanik, a.s., iskazivao postovanje ljubljenjem, sto je kod
nekih njegovih sljedbenika izazivalo podozrenje.”” Kaba posjeduje bere-
ket - vanredni kvalitet i izvrsnost koji molitvu pored nje ¢ine posebnom
i izuzetno vrijednom.*

b. Sveta zemlja i Mesdzidu-l-aksa

Zemlju od rijeke u Egiptu, do rijeke Eufrata, Bog je dao u naslijede
Ibrahimu, a.s., i njegovim potomcima.* Prostor koji ona obuhvata Kur'an
naziva svetim samo jedanput u kontekstu pripovijedanja o izlasku Mu-
saa, a.s., 1 Jevreja iz Egipta i njihove neodluc¢nosti da se sukobe sa tadas-
njim stanovnicima Svete zemlje.” Medutim, na viSe mjesta u Kur'anu se
za ovo podrucje navodi da je to mubarek,** blagoslovljena zemlja. Tako
su Jevrejima tla¢enim u Egiptu dati u naslijede isto¢ni i zapadni krajevi

15 Kuran, sura El-Bagara, 127.

16 Mekamu Ibrahim je kamen s tragovima ljudskih stopala utisnutih u njega. Prema predanju to su tragovi
stopa Ibrahimovih, a. s., utisnutih u kamen dok je gradio Kabu. Vidi: Cyril Glasse, Enciklopodija Islama,
s engleskog preveli Fikret Paganovi¢..., Libris, Sarajevo, 2006., str. 374.

17 Kuran, sura Ali Tmran, 96-97.

18  Kuran, sura El-Ankabut, 67.

19 Mahmut Karali¢, Tirmizijin d2ami-sunen, Tirmzijina zbirka hadisa, knj. 3., EI¢i Ibrahim-pasina medresa,
Travnik, 2001., hadisi br. 878. i 879., str. 270-271.

20 Hazreti Omer je jednom prilikom rekao Crnom kamenu: ,Tako mi Boga, ljubim te, a znam da si ti ka-
men, koji niti $tetu donosi, a niti korist daje! Da nisam vidio BoZijeg Poslanika, a.s., da te ljubi, ni ja te ne
bih poljubio!” Vidi: Hasan Skapur, Sahihu-l-Buhari Buharijeva zbirka hadisa, drugo izdanje, knj. II, MAG,
Sarajevo, 1996. Poglavlje o hadzu, hadis br. 77, str. 576.

21 Poslanik, a.s., kaze: ,Namaz obavljen u Mesdzdu-l-haramu vrijedan je kao stotinu hiljada namaza.” Mu-
hammad bin Yazeed Ibn Majah al-Qazwini, Sunan ibn Majah (english translation), Dar es-Selam, Rijad,
2007. godine, tom. 2., hadis br. 1413., str. 349.

22 Biblija, Knjiga postanka, 15,18-21. Na ovom prostoru su kroz povijest Zivjeli brojni narodi.

23,0 narode moj, udite u Svetu zemlju, koju vam je Allah dodijelio, i ne uzmicite nazad, pa da se vratite izgu-
bljeni.” Vidi: Kur'an, sura El-Ma'ida, 21.

24 U istom znacenju koristi se rije¢ bereket, $to znaci: blagoslov, blagodat, nebeski dar, blagostanje i sreca.
Vidi: Mufti¢, Arapsko-srpskohrvatski.., knj. 1, str. 203.
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blagoslovljene zemlje.” Bog je Ibrahima i Luta, a.s., spasio u blagoslovlje-
nu zemlju,* a vjetar koji je Bog potcinio Sulejmanu, a.s., puhao je u bla-
goslovljenoj zemlji.”” U glavnom gradu Svete zemlje, Jerusalemu, Sulej-
man, a.s., je sagradio hram kojeg Kur'an naziva MesdzZidu-(-aksa, Hram
daleki.”® Sveti hram u Jerusalemu spominje se na vise mjesta u Kur’anu,
uglavnom u okviru pripovijedanja o Isau, Zekerijahu, Jahjau, a.s., i ha-
zreti Merjemi. Muhammed, a.s., je takoder za vrijeme Isra’a i M'iradza
(m'irag),” posjetio Svetu zemlju, klanjao dva rekata u hramu, a zatim je
s prostora u neposrednoj blizini hrama (danas se na tom mjestu nalazi
¢uvena Kupola na stijeni) uzdignut na nebesa. Mesdzidu-l-aksa u Jeru-
salemu jedna je od tri dzamije koje, prema preporuci Bozijeg Poslanika,
a.s., vrijedi posjetiti.>°

c. Sveta dolina Tuva

Cuvena teofanija, razgovor izmedu Allaha, d2.§., i Musaa, a.s., desio
se, prema kur'anskom kazivanju, u svetoj dolini Tuva koja se nalazi na
planini Horebu ili Sinaju. Ovaj sveti prostor, poput Obecane zemlje i ha-
rema Mekke, takoder je mubarek, blagoslovljen, mada nije poznato Sta
ta blagoslovljenost konkretno znaci.* Neki od ashaba Allahovog Posla-
nika, a.s., su nakon njegove smrti posjecivali Sinaj i tu klanjali namaze.*

d. Medina i dzamija Allahovog Poslanika, a.s.
S Bozijom dozvolom, Muhammed, a.s., je proglasio svetom (harem)
Medinu, kao $to je prije njega Ibrahim, a.s., proglasio svetom Mekku.*

25 Kuran, sura El-A'raf, 137.

26 Kuran, sura El-Anbija, 71.

27 Kuran, sura El-Anbija, 81.

28 Kuran, sura El-Isra’, 1.

29 Vi$e o Isra'u i M'iradzu vidi: Abdulhalim Mahmud, Isra’ i Miradz, El-Kalem, Sarajevo, 2003.

30 Ebu Hurejre prenosi da je Vjerovjesnik, a.s., rekao: ,Sedla se pritezu samo radi tri mesdzida: Ovog mog
mesdzida, Mesdzidu-l-harama i Mesdzidu-l-aksaa.” Navedeno prema: El-Munziri, Muslimova zbirka ha-
disa..., hadis br. 789. str. 339.

31 A kad dode do vatre, neko ga zovnu s desne strane doline, iz stabla, u blagoslovljenom kraju:,,0 Musa, Ja
sam - Allah, Gospodar syjetova!” Kur'an, sura El-Kasas, 30.

32 Ebu Hurejre, ¢uveni ashab Bozijeg Poslanika, a.s., i$ao je na Sinaj, na mjesto gdje je Allah, dz.8., razgova-
rao s Musaom, a. s., i klanjao na tom mjestu. Vidi: Imam Ahmed ibn Hanbel, Musned, Muessese er-risale,
Bejrut, 1997., tom 39., hadis br. 23948, str. 267. Hadis je sahih.

33 Allahov Poslanik, a.s., rekao je: ,Ja sam uéinio svetom Medinu kao $to je Ibrahim u¢inio Mekku i u¢io
sam dove za izobilje i bereket u njoj dvostruko vise nego $to je Ibrahim uéio za stanovnistvo Mekke.”
Navedeno prema: El-Munziri, Muslimova zbirka hadisa..., hadis br. 773, str. 334.
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Granice medinskog harema na istoku i zapadu su dva predjela s crnim
kamenjem, a na jugu i sjeveru brda Ajr i Sevr.3

Poput mekanskog harema i unutar medinskog svetog prostora zabra-
njen je lov i sjeca drveca, a sigurnost je zagarantirana svim muslima-
nima bez obzira na njihov drustveni status. Nepovredivost medinskog
harema stite meleci,® a onome ko Zeli nauditi njegovim stanovnicima
prijeti se unistenjem.** U centru medinskog harema sagradena je dzami-
ja Allahovog Poslanika, a.s. Mada je cijela dzamija blagoslovljena,* ipak
se posebno svetim smatra dio izmedu privatne sobe Bozijeg Poslanika,
a.s., i njegovog minbera (govornice).*® Poput Crnog kamena u Kabi ko-
jeg svi hodocasnici nastoje dodirnuti i poljubiti, svi posjetitelji Medine
nastoje klanjati barem jedan namaz u ovom dijelu dzamije Allahovog
Poslanika, a.s. Nakon smrti Bozijeg Poslanika, a.s., svetost dzamije u Me-
dini jo$ viSe je porasla u o¢ima vjernika, jer se mezar s mubarek tijelom
Bozijeg Poslanika, a.s., nalazi u sklopu dzamijskog kompleksa.

e. Svetost ostalih dzamija

Ostale dzamije sagradene nakon Sirenja islama u svim krajevima
svijeta gdje zive muslimani nisu, u objavljenim izvorima islama, direk-
tno nazvane svetim. Medutim, dzamije su u Kur'anu pripisane Bogu
(masagidallah),* a ono sto Allah, dz.s., u objavi pripise Sebi smatra se
svetim i blagoslovljenim, poput Bozijih poslanika, Bozijih objava, Bo-
zijih Sticenika (evlija) itd. Svetost i blagoslovljenost ostalih dzamija
sagradenih radi Allaha, dz.8., moze se argumentirati Bozijom zastitom
njihovog integriteta i nepovredivosti. Naime, najvece je nasilje, shodno
kur'anskom tekstu, sprecavati vjernike da odlaze u dzamije, a onima

34 Ibid., hadisi br.774. i 777., str. 335-336.

35 Ibid., hadis br. 781. str. 337.

36 Ibid., hadis br. 784., str. 337.

37 Allahov Poslanik, a.s., rekao je da je namaz u njegovoj dzamiji bolji od hiljadu namaza obavljenih u
nekoj drugoj dzamiji, osim u Mesdzidul-haramu. Vidi: El-Munziri, Muslimova zbirka hadisa..., hadis br.
790., Str. 339.

38 Boziji Poslanik, a.s., je rekao: ,Prostor izmedu moje sobe i mog minbera je jedna od dzennetskih bas¢i,
amoj minber je na mom dzennetskom vrelu.” Navedeno prema: El-Munziri, Muslimova zbirka hadisa...,
hadis br. 787., str. 338.

39 U Kur'anu stoji: Allahove dZamije odrZavaju oni koji u Allaha i u onaj svijet vjeruju i koji molitvu obavljaju i
zekat daju i koji se nikoga osim Allaha ne boje; oni su, nadati se je, na pravom putu. Kur'an, sura Et-Tevba, 18.
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koji ruSe dzamije prijeti se poniZenjem i teSkom kaznom.* Vrijedanje
i omalovazavanje dzamija smatra se teskim grijehom koji izvodi iz vje-
re. Svetost dzamija potvrduje i njihova fizicka i metafizcka povezanost s
Kabom u Mekki.#

Poput snaznog generatora Kaba u Mekki svojom svetos¢u napaja sve
zemaljske dzamije i mesdzide. S druge strane, rijeka molitvi, Zelja, na-
danja i skrusenog zazivanja poboznih vjernika usmjerava se ka Kabi u
Mekki, a od Gospodara Kabe dolazi blagoslov i odgovor na molitve. Ko-
nacno, dzamije sadrze bereket jer je obavezni namaz obavljen u nekoj
od njih vredniji od namaza pojedinca za dvadeset i pet puta.* Medu
ostalim dzamijama posebno mjesto zauzima dzamija u Kubau, danas
sastavni dio Medine, koju je Allahov Poslanik, a.s., ¢esto posjecivao® i
¢iju vrijednost je naglasavao.*

Sveta mjesta u islamu naspram dovista
bosanskohercegovackih muslimana

Gornja analiza kur’anskih i hadiskih tekstova otkriva gradivne elemente
strukture svetog mjesta u islamu opc¢enito. Neko mjesto se moze smatra-
ti svetim ako se ispune sljededi uvjeti:
a. da se svetim, posredno ili neposredno, naziva u osnovnim izvori-
ma islama: Kur'anu i Sunnetu;
b. da postoje vjerske i svjetovne zabrane kojima se §titi njegov inte-
gritet;
c. daje nanjemu u nekom periodu zemaljske povijesti doslo do isi-
javanja svetosti, odnosno dodira svetog i profanog;
d. da ga svi muslimani svijeta smatraju svetim;
e. da ga obuhvata bereket - Boziji blagoslov, koji se manifestira na
razli¢ite nacine, zavisno od mjesta do mjesta;

40 Kur'an, sura El-Bekare, 114, str. 14.

41 Jedan od uslova za ispravnost namaza jeste okretanje prema kibli, Kabi u Mekki zbog ¢ega su sve dza-
mije na Zemlji usmjerene na tu stranu.

42 Ibn Majah, Sunan ibn Majah..., tom. 2., hadis br. 1413, str. 349.

43 Allahov Poslanik, a.s., bi svake subote posje¢ivao dzamiju u Kubau. Vidi: Sahihu-l-Buhari..., tom 1., hadisi
br. 1193 i 1194., str. 805.

44 Allahov Poslanik, a.s., je rekao: ,Namaz u dzamiji u Kubau vrijedan je kao umra.“ Vidi: Karali¢, Tirmizijin
dZami*-sunen..., knj. 2., hadis br. 323, str. 86. Tirmizi kaze da je ovaj hadis: hasen-garib.
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f. da posjeta tom svetom mjestu traje tokom Ccitave godine, a ne

samo jedanput godisnje.

Uporede li se navedeni konstruktivni elementi svetog mjesta u islamu
s osnovnim karakteristikama dovista Bosnjaka, dobit ¢e se odgovor na
pitanje: da li su dovista sveta mjesta?

Dakle, bosanskohercegovacka dovista se ni u jednom slovu Kur’ana i
Sunneta ne nazivaju svetim, niti se, u tom smislu, na bilo koji nacin treti-
raju. Za osnovne izvore islama cjelokupan prostor Bosne i Hercegovine,
osim dzamija, je homogen bez pukotina svetog unutar njega. Posto dovi-
$ta nemaju status svetog, ne posjeduju ni Objavom zagarantiran bereket
te zato i ne postoje zabrane kojima bi se stitila njihova nepovredivost.
Istina, postoje vjerske zabrane u vezi s grobovima $ehida, uleme i dobrih
ljudi, ali su to opcenite zabrane koje se odnose na grobove svih ljudi, bez
obzira na njihov status kod Boga.*

Naveli smo ranije kako sveta mjesta u islamu hodocasnici posje¢uju
tokom cijele godine, medutim dovista bosanskohercegovackih musli-
mana posjecuju se tek skraja proljeca do sredine ljeta, a i tada, u vecini
slucajeva, samo jedanput. Na kraju ne postoji konsenzus muslimana ci-
jeloga svijeta po pitanju svetosti dovista bosanskohercegovackih musli-
mana. Zapravo, ogromna vec¢ina muslimana uopce ne zna za njih.

Sumirajudi rezultate komparativne analize karakteristi¢nih elemena-
ta svetih mjesta uislamu i dovista Bosnjaka moze se zakljuciti da dovista,
prema islamskom ucenju, nisu sveta mjesta niti se kvalitativno razlikuju
od drugih mjesta na kojima se klanja i u¢i dova u Bosni i Hercegovini.

Ako dovista nisu sveta mjesta u islamu, a nisu,
zasto onda Islamska zajednica insistira
na ocuvanju te tradiciju?

Od austrougarske okupacije Bosne i Hercegovine 1878. godine do da-
nasnjih dana na sceni je, katkad perfidno i latentno, uglavnom javno i
otvoreno poricanje nacionalnog identiteta Bosnjaka. Tokom ovog dugog
perioda Bo$njaci su bili: muhamedanci, muslimani, poturice, turci, ,hr-

45 Allahov Poslanik, a.s., zabranio je da se kreci grob, da se na njemu sjedi i da se bilo $ta na njemu gradi.
Vidi: Mahmud, Abdulhamid, Tuhmaz, Hanefijski fikh, knj. 1, Sarajevo, 2002., str. 426.
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vatsko cvijec¢e“, Neopredjeljeni, Srbi ili Hrvati, bez prava na maternji je-
zik i na mati¢ne: naucne, kulturne i dobrotvorne ustanove. Takav odnos
prema Bosnjacima direktna je posljedica njihovog prihvatanja islama.

Paradoksalno, odnos prema islamu, tj., nosiocima islama Turcima
(Osmanlijama), utkan je u nacionalni identitet ne samo Bosnjaka ve¢
gotovo podjednako Srba i djelimi¢no Hrvata. Mit o Kosovskom boju i
,petstogodisnjem turskom jarmu“ nepovratno je odredio smjer razvoja
duhovnog i nacionalnog identiteta Srba. U danasnje vrijeme, posebno
u doba krize, Kosovo je za srpske vjerske i politicke lidere univerzalno
sveto mesto, sveto mesto pravoslavne religije i sveto jezgro srpske nacije.*®
Ostat ¢e zapamdena - nikada je Bosnjaci ne smiju zaboraviti - reenica
haskog optuzenika, komandanta vojske Republike srpske Ratka Mladi-
¢a, koji je u jeku genocida nad Bosnjacima u Srebrenici jula 1995. godine
izjavio: ,...i, napokon, dosao je trenutak da se posle Bune protiv dahija
Turcima osvetimo na ovom prostoru.“” Visoki zvani¢nik vojske Republi-
ke srpske, osoba koja je bila zaduzena u doba rata provoditi politiku RS-
a, Bosnjake naziva Turcima ustrajuci pritom na mitoloskim stereotipima
koji su trebali posluziti kao argument i opravdanje za planirani genocid.

S druge, zapadne, strane medu Hrvatima je stolje¢cima njegovan i ra-
zvijan mit o Hrvatskoj kao ,predzidu krséanstva“ (antemurale Christi-
anitatis). Premda ovaj mit potjecCe jos iz vreména krstaskih ratova on
¢e svoju punu afirmaciju dozivijeti tokom XVI stoljac¢a u vrijeme kada
Osmanlije nezadrzivo prodiru u Evropu osvajajudi jednu po jednu kr-
$¢ansku drzavu. Tri stoljeca kasnije, na platnu Ferdinanda Quiquereza
(1892.) pod naslovom Antemurale christianitatis (predzide krsc¢anstva)
Hrvatska e biti predstavljena u liku mlade zene sa isukanim macem u
lijevoj i Stitom s motivom Sahovnice u desnoj ruci kako na stepenistu za-
ustavlja Turke dok se iza njenih skuta kriju Rafael, Dante, Mikelandelo,
Galileo, Molier i Sekspir.**

46 SasaNedeljkovi¢, ,Mit, religija i nacionalni identitet: Mitologizacija u Srbiji u periodu nacionalne krize*,
Etnoantropoloski problemi, Filozofski fakultet Univerziteta u Beogradu, Odeljenje za etnologiju i antro-
pologiju, nova serija, godina 1., SV. 1., 2006., str, 163.

47 https://[www.youtube.com/watch?v=edFQTZpf8yM (Zadnja posjeta 22.03.2016.)

48 Ivo Zani¢, ,Simboli¢ni identitet Hrvatske u trokutu raskrizje — predzide — most*, u: Historijski mitovi na
Balkanu: zbornik radova, Institut za istoriju, Sarajevo, 2003, str. 162-163.
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Ferdinand Quiquerez (1892), Antemurale christianitatis (predzide krS¢anstva)

Ovaj mit nije zaboravljen ni u jeku sukoba izmedu Armije Republike
Bosne i Hercegovine i Hrvatskog vije¢a obrane i obilato je koristen od
strane politickog i vojnog vodstva tadasnje paradrzavne tvorevine Hr-
vatske zajednice Herceg-Bosne.* I dok su Srbi i Hrvati nacionalni iden-
titet, jedni vise drugi manje, izgradivali na historijskim dogadajima iz
vremena stoljetnih borbi protiv Turaka — protagonista islama, Bosnjaci
su s druge strane kroz obicaje i usmenu tradiciju njegovali uspomenu na
vrijeme prihvatanja i Sirenja islama u Bosni i Hercegovini.

Dva glavna tipa lokacija na kojima su situirana dovista: predislamska
molitvista i bitna mjesta iz historije muslimana ovih prostora, otkrivaju
dva klju¢na razloga zasto Bosnjaci posjecuju dovista i zasto Islamska za-
jednica insistira na tome.

Prvo, dovista pored predislamskih svetista i molitvista, poput dovi-
Sta u Brateljaveckoj pecini kod Kladnja ili Lastavice, najbolji su odgovor
onima koji zastupaju tezu da su Bosnjaci Turci, tj., da su dosli u Bosnu za
vrijeme osmanske vladavine te da su trebali iz nje oti¢i s Turcima krajem

49 Ibid,, str. 191
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XIX stoljeca. Iako ovu tezu vise ne zastupa nijedan ozbiljan istrazivac jer
je opovrgnuta brojnim autenti¢nim historijskim izvorima, kolektivno
sje¢anje Bosnjaka oc¢uvano kroz tradiciju posjecivanja dovista ovog tipa
svjedocanstvo je samo po sebi da su Bo$njaci, nekada Bosnjani, nastanji-
vali prostor Bosne i Hercegovine prije Osmanlija i da imaju puno pravo
na svoju zemlju i nakon njihovog odlaska. A oni koji osuduju Bosnjake,
svejedno bili oni Srbi ili Hrvati, $to su napustili svoju staru vjeru i prigr-
lili islam nazivajudi ih ,poturicama®, trebali bi poceti od sebe jer su i oni
takoder prigrlili pravoslavlje ili katolicanstvo napustivsi i izdavsi pritom
svoju staru slavensku vjeru.

Drugo, najvise dovista u Bosni i Hercegovini povezano je sa sultanom
Mehmedom el-Fatihom i njegovom vojskom. To je zbog toga $to je sul-
tan Mehmed el-Fatih iznimno postovan i cijenjen vladar kojeg je Alla-
hov Poslanik, a.s., licno pohvalio. U vjerodostojnom (sakih) predanju
imam Ahmed biljezi da je Allahov Poslanik, a.s., rekao: ,Sigurno ¢e biti
osvojen Konstantinopolj, divan li je vojskovoda, vojskovoda (te vojske), i
divna je vojska ta vojska.”* Sultan Mehmed el-Fatih osvojio je Konstan-
tinopolj 1453. godine. Deset godina kasnije, 1463., isti vladar s, uglavnom,
istom vojskom osvojio je Bosnu i njenim stanovnicima donio svetu vjeru
islam.

Ne ¢udi, prema tome, Cinjenica da su Bosnjaci za svoja dovista iza-
brali mjesta koja ih podjsecaju na, od Bozijeg Poslanika, a.s., uvazava-
nog Mehmeda el-Fatiha, njegovu vojsku i vrijeme kada se islam prosirio
u Bosni. Uz mezare $ehida iz Fatihove vojske dovista se nalaze i pored
turbeta i mezara cijenjenih imama, Sejhova i evlija, tj., osoba koje su ne-
sebi¢no i neumorno radile na Sirenju i pravilnom razumijevanju islama.
Naravno, ne treba ni napominjati da islam nema nista protiv posjeciva-
nja njihovih mezara s ciljem ucenja dove za umrle i uzimanje pouke, a
natruhe neislamskih elemenata na dovistima, kojih ima i pred kojima
ne smijemo zatvarati o¢i, potrebno je strpljivo i sistemski odstranjivati.

I kao $to Srbi i Hrvati memorijalizacijom vaznijih bitki iz svoje duge
historije borbe protiv Turaka — nosilaca islama, isti¢u svoju privrzenost
hris¢anstvu/krs¢anstvu, Bosnjaci se odlaskom na dovista s ponosom pri-

50 Ahmed ibn Hanbel, Musned, Muessese er-risale, Bejrut, 1997., tom 31., hadis br. 18957., str. 287.
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sje¢aju vremena kada su prigrlili islam. Dovista, dakle, ne izgraduju Bos-
njake iznutra kao vjernike muslimane, jer islam od njih ne trazi da ih po-
sjecuju. Ne, dovista su medasi koji Bosnjake odreduju u odnosu prema
njihovom izvanjskom okruzenju. Odlaskom na dovista Bosnjaci, s jedne
strane, svoje okruzenje podsjecaju da su ove prostore nastanjivali davno
prije Osmanlija i da imaju puno pravo na zemlju Bosnu i nakon njih.

S druge strane, insistiranjem na posjec¢ivanju dovista Islamska zajed-
nica u Bosni i Hercegovni pokazuje da neizmjerno cijeni i postuje one
koji su zisku islama donijeli i predali BoSnjacima u amanet. I jo$ nesto,
nimalo manje vazno. Nakon brutalne agresije na nasu zemlju (1992.-
1995.) mezari Sehida i nevino ubijenih civila sirom Bosne i Hercegovine,
postali su mjesta posebnog pijeteta i postovanja. O tome nedvosmisle-
no govori i nedavno donesena ,Fetva o Srebrenici“ u kojoj se izmedu
ostalog isti¢e: ,Vijeée muftija proglasava lokalitete Srebrenica i Zepa
Sehitlucima Genocida nad muslimanima Bo$njacima. Ovi $ehitluci
za trajno imaju svoj hurmet, s posebnim normama ponasanja za mu-
slimane i muslimanke. Svakom muslimanu i muslimanki preporucuje
se da prouci Fatihu $ehidima, zrtvama Genocida, i da se vodi racuna o
moralnom ponasanju na podrucju sehitluka.> Mezari sehida poginulih
u agresiji na Bosnu i Hercegovinu, poput mezara sehida iz vojske sultana
Mehmeda el-Fatiha, neprestano nas podsjec¢aju na ljude koji su donijeli
i Zivotom branili islam i muslimane na ovim prostorima, a sve s jednim
ciljem - da se ne zaboravi i da se zlo¢in genocida Bo$njacima vise nikada
ne ponovi. Tako su dovista koja, kako smo vidjeli, nikada nisu ni bila
sveta mjesta muslimana, ustvari ,sveta mjesta“ Bosnjaka.
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51 Integralni tekst Fetve o Srebrenici vidi: ,Fetva®, Glasnik Rijaseta IZ u Bosni i Hercegovni, br. 11-12., novem-
bar-decembar 2015., vol. LXXVI], str. 1235-1236.
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Elvir Duranovic
Redefining the Position of Pilgrimage Sites in the Islamic Tradition of Bosniaks

Summary

A centuries long practice of visiting pilgrimage sites in Bosnia-Herzegovina is one of
the segments of the overall Islamic tradition of Bosniaks that Muslim puritans, using
weak evidences, intensively problematize in recent decades. The author, using argu-
ments based on the Qur’an and Sunnah, responds to debatable issues and notes that
pilgrimage sites are not sacred sites in Islam, but that there is, also, no religious ban on
visiting them, provided it is in compliance with Islamic norms of behavior. At the end
of the paper, pilgrimage sites were analyzed through correlation “us-them’, resulting
in a new definition of the position of pilgrimage sites that could be acceptable to all
Bosniaks.
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Sazetak

Autor u ovom radu opisuje Muslimanski svijet u pogledu njegove geostrateske pozi-
cije, stanovnistva u poredenju sa svjetskim stanovnistvom i njegove socioekonomske
uvjete. On se takoder, bavi ispitivanjem prirode i dometa globalizacije i vrste politickih
sistema koji djeluju u njemu. Naime, iako su muslimanske zemlje smjestene na veoma
vaznim geostrateskim lokacijama $to im daje prednost u kontrolisanju svih kanala i
ruta izmedu mora i okeana, jo$ uvijek ve¢ina muslimanskih zemalja puno zaostaje za
ostatskom svijeta u mnogim pogledima. Muslimani djeluju unutar razli¢itih politickih
sistema. Mnogi od njih su tzv. samoproglasene republike.

Kljucne rijec¢i: muslimanske zemlje, geografski prostor, energetska bogatstva, demo-
kratija, ljudski potencijal.

Uvod

Ovo poglavlje opisuje muslimanski svijet u pogledu njegove geostrates-
ke pozicije, stanovnistva u poredenju sa svjetskim stanovnistvom i nje-
gove socio-ekonomske uvjete. On se takoder, bavi ispitivanjem prirode i
dometa globalizacije i vrste politickih sistema koji djeluju u njemu.

1 Ovo je trece poglavlje magistarske teze pod nazivom: “Demokratija i ljudska prava u muslimanskom
svijetu od 1990. do 2000.” odbranjene od strane Muje Rancica, februara 2004. godine, na Fakultetu poli-
tickih nauka, Medunarodnog islamskog univerziteta u Maleziji. Prijevod s engleskog: autor.
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Lokacija muslimanskog svijeta

Muslimanski svijet nastanjuje veliki geografski prostor koji se prostire
od Indonezije u jugoisto¢noj Aziji do Maroka u sjevernoj Africi. Albanija
se nalazi u jugoisto¢noj Evropi sa Turskom koja lezi izmedu jugoisto¢ne
Evrope i jugozapadne Azije. Region Bliskog Istoka sadrzi zemlje Bahrejn,
Ujedinjene Arapske Emirate, Iran, Irak, Jordan, Kuvajt, Liban, Oman, Pa-
lestinu, Katar, Saudijsku Arabiju, Siriju i Jemen. Sjeverna Afrika je dom
Alziru, Egiptu, Libiji, Tunisu, Mauritaniji i Tunisu, dok se u sjevernoj
Africi nalaze Burkina Faso, Gambia, Mali, Niger, a Nigerija, Dzibuti i So-
malija su smjestene u isto¢noj Africi, dok je Cad u centralnoj Aziji sa
Komorosom u juznoj Africi. U centralnoj Aziji se nalaze Kirgizstan, Tad-
zikistan, Turkmenistan, Uzbekistan dok se Azerbejdzan nalazi u jugoza-
padnoj Aziji. Afganistan, Pakistan i Banglade$ nastanjuju juznu Aziju,
a u regionu jugoisto¢ne Azije nalaze se Malezija, Bruneji i Indonezija.
Muslimanske zemlje se nalaze u sredini svijeta sa svim kanalima i ru-
tama izmedu svih mora i okeana. Stoga, nijedan brod ne moze pro¢i od
mora do mora, a da ne prode kroz kanal neke od muslimanskih zemalja.

Geostrateska vaznost muslimanskog svijeta

Muslimani nastanjuju vazne strateske lokacije u svjetskim regionima.
Regioni su veoma bogati prirodnim i mineralnim izvorima koji se izu-
zetno potrebni modernim, industrijski razvijenim drzavama Zapada.
Muslimani takoder, posjeduju nekoliko vaznih vrata koja su vitalna za
morsku trgovinu. Jedan od ovih regiona je Bliski Istok. State Department
Sjedinjenih Americkih Drzava opisuje Bliski Istok kao “bogat izvor stra-
teske moc¢iijednu od najveéih materijalnih nagrada u svjetskoj historiji”.
On je “najvjerovatnije, najbogatija ekonomska nagrada u oblasti stranog
ulaganja u svijetu” ili kazano rije¢ima predsjednika Ajzenhauera (Eise-
nhower) “strateski najvaznija oblast u svijetu”? Ri¢ard Nikson (Richard
Nixon) je napisao da je Bliskog Istoka “nafta zivotna krv moderne indu-
strije, region Perzijskog zaljeva je srce koje pumpa tu krv, a morske rute
oko ovog zaljeva su zile kucavice koje prenose tu krv”.

2 Citirano iz knjige Noama Chomskog, World Orders: Old and New (New York: Columbia University Press,
1994), 190.
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U sljedecoj knjizi Nikson je misljenja da zato $to ¢e Bliski Istok najve-
rovatnije ostati “jedini izvor znacajne izvozne nafte u svijetu u sljede¢ih
25 godina, nemamo izbora nego da ostanemo angazovani u toj zoni"

Cinjenica je da se 55% svjetski poznatih rezervi gasa nalaze na Bli-
skom Istoku. Gas i gasni proizvodi se koriste na brojne razlicite nacine
u cijelom svijetu, posebno u visoko industrijalizovanim, urbaniziranim
i razvijenim drustvima. Otprilike 45% gasa koristenog u Sjedinjenim
Americkim Drzavama je iz vlastitih domacih naftnih izvora, dok 55%
gasa koristenog u S.A.D. dolazi izvana, a znacajan dio toga dolazi sa Bli-
skog Istoka. Da su Arapi ve¢inom nemuslimani i da nemaju naftu oni ne
bi bili od interesa za Zapad. Kao dodatak nafti, poznato je da Bliski Istok
posjeduje mnoge prirodne resurse kao sto su, izmedu ostalih, prirodni
gas, zeljezna ruda, fosforna stijena, pamuk i drugi. Otprilike 60% svjet-
ske fosforne stijene (od koje se prave fertilizatori, sapun i deterdzenti) se
nalaze u Maroku i Zapadnoj Sahari, koju kontrolise Maroko.*

Centralna Azija posjeduje neke od najvedih svjetskih naftnih i gasnih
depozita i u skorasnje vrijeme se pojavila kao glavni centar za busenje i
istrazivanje. Zbog svoje pozicije u kojoj nema izlaz na more, centralna
Azija ne moze lahko izvoziti svoje naftne proizvode. Da bi se rijesio ovaj
problem gradeni su naftovodi, a trenutno se planira gradnja jo$ nekoliko
istih. Izgradnja naftovoda je parnicna stvar, prije svega zato $to nekoliko
potencijalnih staza ide preko Irana, zemlje koja je i dalje pod sankcijama
S.A.D. i Rusije, te koja je politicki i ekonomski nestabilna zemlja. Tako-
der, region centralne Azije obiluje ugljikovodicima. Kazahstan i Azer-
bejdzan Ce se, vjerovatno, pojaviti kao dva glavna izvoznika sirove nafte,
Turkmenistan posjeduje vazne rezerve plina, $to je navelo vladine pla-
nere da objave da ¢e Turkmenistan ubrzo postati ,Kuvajt drzavnog pli-
na“, dok Uzbekistan posjeduje skromnije rezerve plina. Ova dragocjena
imovina nije istrazena najvjerovatnije zbog tehnickih razloga. Medutim
zemlje ovog regiona pokusavaju da pozanju ove resurse. Stoga su strane

3 Richard Nixon, The Real War (New York: Warner Books, 1980), 74; takoder Seize the Moment: America’s
Challenge in a One-Superpower World (New York: Simon and Schuster, 1992), 204., citirano u Abdul Ras-
hid Moten, Globalization and the Muslim World, (neobjavljeni rukopis).

4 Mir Zohair Husain, Global Islamic Politics, (New York: Addison Wesley Educational Publishers Inc.
2003), ix.
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naftne kompanije pozvane i razmatra se gradnja novih naftovoda radi
izvoza ovih ugljikovodika. Bliski Istok se moze pojaviti da odigra ulogu
kanala za izvoz, posebno ako se Evropa pojavi kao vodece trziste za ova-
kvu energiju. Takoder, Iran i Turska ¢e, vjerovatno, biti vazni korisnici u
regionu, pomocu svojih lokacija kroz potencijalne rute ponude.®

U region zapadne ili supsaharske Afrike zemlje sa ve¢inskim musli-
manskim stanovni$tvom kao $to su: Mali, Burkina Faso, Niger i Cad su
medu najsiromasnijima u regionu. One su pretrpjele dugotrajne suse
i ozbiljnu okolisnu degradaciju i skromno su razvile infrasktrukturu i
komercijalne mreze. Izdvaja se Nigerija sa najve¢im rezervama nafte u
regionu. Medutim, lose upravljanje ovim prirodnim resursom je rezulti-
ralo u bogatoj manjini dok je ve¢ina i dalje zaustavljena u neimastini.®

Strateski plovni putevi

Da nema vrata neki svjetski kontinenti bi bili spojeni zajedno. Napri-
mjer, Evropa i Azija su odvojene sa nekoliko milja vode Gibraltarskim
tjesnacem na zapadu. Evropa i Azija su odvojene uskim turskim tjesna-
cem na istoku, Afrika i Azija bi bile spojene na Sueckom kanalu, one su
odvojene samo sa nekoliko milja na sjevernom kraju Crvenog mora na
Babu el-Mandabu. Stolje¢ima su Gibraltarski tjesnac, Bosfor i Dardaneli
i Istmus kod Sueckog kanala bile i ostale strateske tacke prelazenja za
razne vojske prilikom invazija.

Za vrijeme mira, oni su ekstremno vazni za prijevoz ljudi i dobara
izmedu kontinenata i unutar regiona koje isti¢e njihovu izuzetnu vaz-
nost.” Pored toga, Suecki kanal osigurava klju¢nu vezu sa morskim ruta-
ma izmedu Atlantika i Indijskog okeana. Stoga, pet od svjetskih velikih,
strateskih plovnih puteva su smjesteni u region, $to jako utjece na geo-
politicko razmisljanje na lokalnom i globalnom nivou.

Gibraltaski tjesnac je jedan od naprometnijih meduokeanskih plov-
nih puteva u svijetu, sa oko 150 brodova koji prolaze svakim danom,
izuzimajué¢i male brodove i podmornice. Saobracaj ukljucuje trgovinu

5 Peter Ferdinand, ed., The New Central Asia and Its Neighbors (London: Pinter Publishers Limited, 1994), 65.

6  Less Rowntree et al., Diversity Amid Globalization: World Regions, Environment, Development (New Jer-
sey: Prentice Hall, Inc. 2000), 255.

7 Ibid,, 130.
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sa lukama Mediteranskog i Crnog mora, prijevoz kroz Suecki kanal i pri-
jevoz pomorskih brodica, uklju¢ujuéi i nuklearne podmornice. Teret od
posebnog strateskog interesa ukljucuje juznoafricki ugalj vezan za Izra-
el, i naftu vezanu za zapadnu Evropu i S.A.D. Takoder, se odvija znacajan
prijevoz putnika i tereta preko Gibraltara izmedu Afrike i Evrope.

Dardaneli i Bosfor su razdvojeni Mramornim morem, tako da brodovi
koji su u tranzitu izmedu Crnog i Egejskog mora, moraju putovati preko
200 milja (320 kilometara) turskim vodama. Veliki dio pomorske trgo-
vine Turske prolazi korz Dardanele, ukljucujuéi puno i naftu. Dardanele
povezuju Egejsko more sa Mramornim morem, koje predstavlja unutras-
nje vode koje su u potpunosti okruzene Turskom. Bosfor povezuje Mra-
morno more sa Crnim morem. ® Region ovih tjesnaca lezi u komercijal-
nom zemljisnom srcu gdje medukontinentalne zemaljske rute izmedu
Evrope i Azije sijeku medu okeanske plovne rute.

Veliki dio saobracaja koji prolazi kroz Suecki kanal takoder prolazi
kroz Bab al-Mandab, tako da do koje je mjere vazan Suecki kanal, tako-
der je vazan i Bab al-Mandab. Priobalne zemlje Crvenog mora poput Jor-
dana, Jemena, Etiopije i Sudana takoder imaju ocigledan interes u Bab
al-Mandabu jer to predstavlja njihov jedini izlaz na more osim putem
Sueckog kanala. Bab al-Mandab je smjesten u region politickog previra-
nja, gdje se glavne svjetske politicke sile bore za uticaj u rogu Afrike i u
Arapskom poluotoku.

Hormuski tjesnac je otprilike 100 nauti¢kih milja dug, okruzen sa sje-
vera Iranom i omanskom Musundam poluotokom na jugu. Najuzi dio
lezi izmedu iranskog otoka Jazirat Larak i omanskog otocic¢a Veliki Quo-
in, razmak je 21 nauticka milja. Ovo je Sire nego sto vjestacki pogled na
mapu moze predloziti i Sire od Engleskog kanala u njegovoj najuzoj tac-
ki. I Iran i Oman traze pravo nad teritorijalnim vodama od 12 nautickih
milja i stoga je protezanje od nekih 15 nautic¢kih milja gdje su njihove
uvazene teritorijalne vode definisane usaglaS§enom centralnom linijom.
U kasnim 1970. godinama, preko pola nafte koja se odnosi na meduna-
rodnu trgovinu i 2/3 nafte OPEC-a je prolazilo kroz Hormuz, brzinom

8  Ross Robinson, International Conference On The Strait of Malacca: Meeting The Challenges Of The 21*
Century, 14 & 15 June 1994. Kuala Lumpur.
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otprilike 18 miliona barela dnevno. U tipi¢cnom danu, izmedu 70 i 80
brodova je koristilo tjesnac. Od toga, naftni uvoz putem tjesnaca je bio
oko 38% za S.A.D., 60% za zapadnu Evropu i 75% za Japan. Priobalne
zemlje regiona imaju ociti interes za Hormuski tjesnac ne samo iz ra-
zloga osiguranja proticanja izvoza nafte nego, takoder, da zastite i uvoz.
Irak, Bahrejn, Kuvajt i Katar nemaju alternativni izlaz na more.

Iako postoji tendencija da se potcijeni savremeni geopoliticki zna-
¢aj Sueckog kanala, otprilike 10% od naftnog izvoza zaljevskih zemalja
SAD-u i Zapadnoj Evropi se odvija kroz kanal.” Od svog otvaranja 1869.
godine, Suecki kanal je stekao veliki geopoliticki znacaj za pomorske sile
povezujuci Atlantski sa Indijskim okeanom preko Mediterana i Crvenog
mora. Globalna percepcija u razdaljini se radikalno smanjila zbog uste-
da u vremeni i razdaljini, a Sto primarno znaci manji troskovi goriva za
40% ili 50% za odredena putovanja. Prednosti komercijalnog prijevoza
su jako privla¢ne, posebno za manje brodove, ali strateska vrijednost ka-
nala za pomorske brodove je takoder veoma vazna. Prijevoz pomorskih
jedinica iz Mediteranskog mora u Indijski okean preko Sueckog kanala
je 17 ili 18 dana krac¢i nego putovanje preko Rta dobre nade (Cape of
Good Hope), u Juznoj Africi."’

Osim toga, od njegovog ponovnog otvaranja u junu 1975. godine
Suecki kanal je postepeno povecao svoj udio u trgovini naftom, posebno
nakon zavrsetka glavnog projekta prosirenja 1981. godine, koji je omo-
gudio prolaz tankerima teskim 150.000 tona. Relativni pad vaznosti
Sueckog kanala za prijevoz nafte i naftnih proizvoda od 1966. godine
takoder nastoji da zamraci ¢injenicu da se nenaftni teret od tada vise
nego udvostrucio. Skoro svaka pomorska trgovinska drzava koristi kanal
i raspon prijevoznih dobara je dokaz njegove klju¢ne uloge u svjetskoj
trgovini, tradicionalni primjeri preradene robe koji idu ka jugu i sirovi
materijali koji idu ka sjeveru potvrduju tu istinu.

Medu mineralima juga koji su vezani za Evropu je i nekoliko njih od
strateske vaznosti poput kroma, mangana, kalaja i nikla. Ako se Suecki
kanal ponovo zatvori za prijevoz, njegov utjecaj na prijevoz nafte ce biti
minimalan, dok generalna trgovina teretom bi bila ozbiljno pogodena
i troskovi transporta bi se povecali za 50%. S druge strane, ne postoji

9  Alasdair Drysdale & Gerald H. Blake, The Middle East and North Africa A Political Geography (New York:
Oxford University Press, Inc. 1985), 141.
10 Ibid,, 12.
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zemlja koja bi isla u rat za kanal kao Sto su to uc¢inile Francuska i Velika
Britanija 1956. godine. Cinjenica je da ne postoji zemlja koja ima pose-
ban veliki ekonomski ili strateski interes za kanal. Prije bi se moglo reéi
da veliki broj zemalja ima neki interes za kanal. Znacajno je istaknuti
u ovom pogledu da je samo 190 ratnih brodova koristilo Suecki kanal
1981. godine.

Iako smjesten u regionu jugoisto¢ne Azije, Tjesnac Melake je vazan
medunarodni plovni put. Njegova vaznost za svjetsku ekonomiju pro-
izlazi iz ¢injenice da je to glavni morski put izmedu Indijskog okeana
i Pacifika. Tacnije, to je najkraca ruta izmedu Afrike, zapadne Azije i
indijskog potkontinenta i isto¢noazijskih ekonomija. Tjesnac Melake
je postao vazna ruta sa otvaranjem Sueckog kanala 1869. godine, kada
se dominatna trgovina izmedu Evrope i dalekog Istoka prebacila od tje-
snaca Cape Town-Sunda na tjesnac Suec-Melaka rutu. Osim toga, popu-
larnost Tjesnaca Melake proizlazi iz ¢injenice da je veoma krac¢a nego
alternativna ruta kroz tjesanc Lombok i Makassar i Celebes more za
vecinu brodova osim za najvece tankere koji su do vrha puni. Stoga je
ruta preko tjesnaca Lombok siroma$na zamjena za tjesnac Malake, to
je duza i zato skuplja alternativa. Ukratko, za brodove koji plove izme-
du Indijskog okeana i Pacifika, tjesnac Melake najmanje kosta i stoga je
preferirana ruta."'

Stanovnistvo muslimanskog svijeta

U svijetu zivi milijardu i 400 miliona muslimana, $to ¢ini 1/5 svjetske
populacije. Muslimani ¢ine ve¢inu u 47 zemalja, znacajnu manjinu u 7
zemalja i znatnu manjinu u jo$ najmanje 9 zemalja. Iako su prisutni u
cijelom svijetu, pokazujuéi brojne kulture i govore¢i mnoge razlicite je-
zike, muslimani su ve¢inom skoncentrisani u Aziji, gdje ¢ine vise od 2/3
populacije. Afrika je drugi najveci kontinent u kojem su skoncentrisani
muslimani, sa procentom visim od Y4 cjelokupne populacije. Kao druga
najveca religija u svijetu sa preko milijardu i 400 miliona muslimana
¢ineci 22,5% svjetske populacije, islam je jedna od najrasprostranjeni-
jih religija. Otprilike 57,6% muslimana je u juznoj i jugoisto¢noj Azi-
ji, 28,1% u sjevernoj i supsaharskoj Africi, 8,9% u jugozapadnoj Aziji,

1 Ross Robinson, International Conference On The Strait of Malacca: Meeting The Challenges Of The 21*
Century, 18-19. 14 & 15 June 1994. Kuala Lumpur.
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4,4% u bivsim sovjetskim republikama ili danasnjoj Rusiji i 1% drugdje
u svijetu. Manje od 25% muslimanskog svijeta je sacinjeno od Arapa
muslimana (preko 24% zivi na Bliskom Istoku) i ne vise od 35% musli-
manske populacije koja stanuje na Bliskom Istoku (jugozapadna Azija i
sjeverna Afrika)."

Cetiri zemlje sa najve¢om koncentracijom muslimana su Indonezija
(obuhvata 220 miliona muslimana), Pakistan (140 miliona), Banglades$
(130 miliona) i predominantno hinduska Indija (135 miliona muslima-
na). Broj Arapa u svijetu je otprilike 300 miliona, od toga 290 miliona je
u arapskim zemljama."

Bliski Istok i sjeverna Afrika su gusto naseljeni. Od 278 miliona, $to
¢ini 5,6% svjetske populacije u 1984. godini u region koji zauzima samo
nesto preko 10% Zemljine povrsine. Prosje¢ni omjer populacije u 22 ze-
mlje ovog regiona je ispod 12 miliona. Najvecée populacije su u Turskoj,
Iranu i Egiptu koje su globalno na 18. 19. i 24. mjestu. Ove tri drzave po-
sjeduju 52% populacije regiona. Takoder, region ukljucuje neke od naj-
manjih drzava svijeta i po velicini i po broju stanovnika poput Katara,
Bahrejna, Kipra, Ujedinjenih Arapskih Emirata i Kuvajta. S druge strane,
broj stanovnika regiona brzo raste jer je broj stope smrti pao a broj stope
radanja je ostao visok. Njihova srednja stopa rasta je 2,8% godignje.

Iako su 18 zemalja Bliskog Istoka i sjeverne Afrike zvani¢no arapske,
njihovi kulturni distributivni obrasci unutar regiona su kompleksni.
Mozda ovdje jezik moze posluziti kao korisniji vodi¢ u raznovrsnost
naroda. Dominantni regionalni jezici su arapski, turski i perzijski jezik.
Postoji 50 zemalja koje imaju brojnu muslimansku veé¢inu, 40. od ovih
zemalja se zvani¢no opisuju kao islamske drzave. Otprilike, pola ovih
koje smjestaju ¥4 od svjetske populacije muslimana su smjestene na Bli-
skom Istoku i sjevernoj Africi. S druge strane, oko 93% naroda Bliskog
Istoka i sjeverne Afrike su muslimani. Manje od 3% su kr$¢ani, oko 3%
slijedi plemenske religije, ve¢cinom u juznom Sudanu, i manje od 2% su
Jevreji. Zbog svoje nadmocdne pozicije unutar regiona, islamska religija
je integrirajuca snaga od posebnog znacaja.

Region centralne Azije je rijetko naseljen. Velika prostranstva su u
osnovi nenaseljena, previse susna, ili su previsoka da bi podrzala ljud-
ski zivot. Cak mnoge od povoljnih prostranstava su naseljena sa $iroko

12 Mir Zohair Husain, Global Islamic Politics, ixa51
13 Ibid,, 2.
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rastrkanim grupama nomadskih pastoralista (narod koji se bavi stocar-
stvom da bi prezivio)'

Na pocetku 20. stoljeca, populacija regiona je bila otprilike 10 milio-
na, od tada ovaj broj se pet puta povecao, tako da danas iznosi 50 milio-
na, zahvaljujuci velikom porastu broja rodenih medu domacim stanov-
nistvom, posebno u ruralnim zonama i opadajuéim broju rane smrti.'

Kao i u drugim dijelovima svijeta u razvoju, oko 50% populacije je
ispod 20 godina svoje zivotne dobi. Medutim neprekidna imigracija u
region je doprinijela brzom porastu u populaciji. Postojala su tri glav-
na talasa i to 1920., 1930. kada su razvojni programi u ekonomskoj i
socijalnoj sferi bili energi¢no sprovodeni od strane centralne vlade, za
vrijeme II Svjetskog rata, kada su mnoge industrije i naucne instituci-
je bile relocirane iz ranjivih zapadnih sovjetskih republika u centralnu
Aziju i kada su nepouzdani narodi bili masovno prognani kao sto su,
npr., krimski Tatari, Nijemci sa Volge, Grci sa Crnog mora i 1950. i 1960.
godina kada se pojavila nova eksplozija ekonomske aktivnosti u vezi sa
razvojem ‘prasumskih zemalja’ Kazahstana. Kao rezultat ovih razli¢itih
ulijevanja, danas su sve centralnoazijske republike multietni¢ne. Tako-
der postoji manji pad broja rodenih u urbanim sredinama, ali u ruralnim
sredinama broj rodenih je i dalje visok i zasigurno ¢e ostaviti povecani
pritisak na socijalne usluge, smjestaj i zaposljavanje.'®

Ljudski razvoj u muslimanskom svijetu

Svih 47 zemalja sa muslimanskom ve¢inom ima populaciju nejednake
veli¢ine. Afrika je dom 199 miliona muslimana. Oko 258 miliona musli-
mana zivi u arapskim zemljama, dok 727 miliona muslimana zivi u cen-
tralnoj i isto¢noj Aziji. Oni su umjereno modernizirani, imaju relativno
visok stepen inflacije, nizak stepen ekonomskog razvoja, nizak stepen
zZivotnog vijeka i visok stepen nepismenosti punoljetnih osoba. Indeks
(pokazatelj) ljudskog razvoja, koji mjeri napredak koji zemlja ostvari u

14 Less Rowntree et al, Diversity Amid Globalization: World Regions, Environment, Development (New Jer-
sey: Prentice Hall, Inc. 2000), 415.

15  Peter Ferdinand, ed., The New Central Asia and Its Neighbors 27-28.

16 Ibid.,
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vremenskom periodu, osigurava korisne komparativne indikatore medu
mnogim zemljama i regionima u svijetu."”

Sto se ti¢e muslimanskog svijeta, samo manji broj muslimana je bio
u mogucénosti da ostvari neki napredak, dok vecina ostaje na dnu skale.
Kao $to se moze vidjeti u tabeli br. 1., viSe od 2/3 muslimana jo$ uvijek
je zivjelo iznad niskog-srednjeg ljudskog razvoja 1999. godine. Izvjestaj
o ljudskom razvoju iz 2001. godine, kojeg su izdali Ujedinjeni narodi
pokazao je da manje od 1% muslimana uziva standard visokog ljudskog
razvoja. Izvjestaj, takoder pokazuje da 38% muslimana zivi u uslovima
daleko ispod prosjec¢nih, nemajuéi neke od minimalnih uslova za dosto-
jan zivot.'®

Ovi podaci o ljudskom razvoju odrazavaju ¢injenicu da vise od polovine
populacije muslimanskog svijeta nije imalo svoga udjela u ekonomskom
razvoju kojeg je ostatak svijeta dozivio od kraja Drugog svjetskog rata."

Tabela br.1. Indeksi ljudskog razvoja u muslimanskim zemljama 1999.god.

s UU&%‘TE)’G RAZVOJA Broy ZEMALIA CJELOKUPNA POPULACHA
Nizak ljudski razvoj 19 Cjelokupna populacija 508 milliona
(manje od 0.500) (38 % od cjelokupnog broja muslimana)
Nizak srednji 10 Cjelokupna populacija 420 milliona
(0.501-0.700) (31 % od cjelokupnog broja muslimana)
Visoki srednji 154 Cjelokupna populacija 240 milliona
(0.701-0.800) (18 % od cjelokupnog broja muslimana)
Visok ljudski razvoj [ i Cjelokupna populacija 6 milliona
(preko 0.800) Cjelokupna populaci- (0.5 % od cjelokupnog broja muslimana)
ja 6 miliona (0.5%
od cjelokupnog broja
muslimana

0,716 World average

17 UNDP: Human development Report 2002: Deepening Democracy in a Fragmented World (New York:
Oxford University Press, 2002).
18 Amer Al-Roubaie, Globalization and the Muslim World (Selangor: Malita Jaya Sdn. Bhd, 2002), 76.
19 Ibid, 77.
** Sudan, Banglades, Mauritanija, Jemen, Dzibuti, Nigeria, Senegal, Benin, Eritrea, Gambia, Guinea,
Mali, Cad, Mozambik, Guinea-Bissau, Burkina-Faso, Niger, Sierra Leone, Pakistan.
*** Uzbekistan, Alzir, Indonezija, Tadzikistan, Siria, Egipat, Maroko, Irak, Camerun, Comoros.
**** Malezija, Libija, Kazahstan, Saudijska Arabija, Leban, Turska, Oman, Maldivi, Azerbejdzan, Jor-
dan, Albanija, Iran, Kirgizstan, Turkmenistan, Tunis.
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Napomena * HDI je konstruisan mjereéi prosje¢na dostignuéa u zemlji u tri osnovne
dimenzije ljudskog razvoja: dug i zdrav Zivot, mjeren na osnovu zivotne dobi po rode-
nju, znanje mjereno po broju pismenih punoljetnih osoba (sa brojem 2/3) i kombino-
vanom osnovnom, srednjom i tercijarnom upisnom brutokvotom (sa tezinom 1/3) i
dostojan standard zivljenja mjeren nacionalnim brutodohotkom (BDP) po glavi sta-
novnika (PPP USS$).

Izvor: United Nations, Human Development Report 2001 (New York: Oxford Univer-
sity Press, 2001).

Sa prolaskom vremena situacija je u vecini slu¢ajeva stagnirala, ukoli-
ko se nije i pogorsala. Prema Izvjestaju indeksa ljudskog razvoja iz 2002.
godine “za vrijeme 1990. broj naroda u ekstremnom siromastvu u pod-
saharskoj Africi se popeo sa 242 na 300 miliona.”*

Unutar medunarodnog sistema ekonomske stratifikacije, ve¢ina mu-
slimanske populacije je smjestena u niske prihode i siromasne ekono-
mije. Dvadeset pet od ovih 47 zemalja ukljucujudi i Cetiri najnaseljenije,
ta¢nije Indonezija, Nigerija, Banglades i Pakistan su klasificirane kao ni-
skoprihodne ekonomije (sa BDP od $755 ili manje po glavi stanovnika u
1999. godini) i 18 zemalja koje su srednjeprihodne ekonomije sa (BDP
od $756-9,265 po glavi stanovnika). Samo cetiri muslimanske zemlje
spadaju u visokoprihodne ekonomije.”! Ove Cetiri naftom bogate zemlje
sadrze samo oko 2% od cjelokupne muslimanske svjetske populacije.

U pogledu Indeksa tehnoloskog postignuca, ni jedna od musliman-
skih zemalja nije ukljucena u ,lidere“ sa visokim dostignué¢ima u proi-
zvodnji tehnologije, difuziji i ljudskim vjestinama. Od 10 istrazenih mu-
slimanskih zemalja samo Malezija je uklju¢ena u ,potencijalne lidere*
jer je investirala visoko u ljudske vjestine i razvukla je stare tehnologije
nasiroko, ali inovira (izumi) malo. Tri zemlje : Pakistan, Senegal i Sudan
okarakterisani su kao ,marginalizirani‘, §to znaci da je dug put difuzije
tehnologije i izgradnje vjestina u ovim zemljama. Oni jo$ uvijek koriste
polomljene masine za kucanje i ¢uvaju vrijedne dokumente na neucvr-
$¢enim papirima. U ovom kontekstu, interesantno je spomenuti i to da

20 UNDP, Human Development Report 2002: Deepening Democracy in a Fragmented World (New York:
Oxford University Press, 2002), 10.
21 Ibid,, 270. Izvjestaj ne uklju¢uje Afganistan, Irak, Palestinu i Somaliju u svojoj kategorizaciji.
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je Nigerija odgodila izbore jer su ,mravi izjeli ve¢i dio glasackog regi-
stra Nigerije”** Preostalih 6 zemalja su okarakterisane kao ,dinamicki
usvajaoci”.”

Samo nekoliko od muslimanskih zemalja, kao $to je Malezija su visoko
integrirani u globalnu ekonomiju. Sveukupno, izvoz iz 47 muslimankih
zemalja je negdje oko 5,8% od cjelokupnog svjetskog izvoza, medutim
Malezija sa samo 2,8% muslimanske svjetske populacije, iznosi 25%
tog izvoza. Izuzimaju¢i doprinos Malezije cjelokupnom izvozu, udio
muslimanskog svijeta u globalnoj trgovini je otprilike 4,6%. Udio u izvo-
zu muslimanskih zemalja po BDP po glavi stanovnika je takoder veoma
skroman u poredenju sa zemljama dalekog Istoka ili latinske Amerike.

Jos jedan problem sa kojim se susre¢u muslimanske zemlje je iznos
globalnog stranog direktnog ulaganja koje one zaprimaju. Godine 1998.
cjelokupno strano direktno ulaganje je iznosilo oko 18,400$ miliona,
$to predstavlja 3,0% od svjetskog stranog direktnog ulaganja ili 1,5% od
cjelokupnog BDP po glavi stanovnika muslimanskog svijeta. Bliski Istok
i sjeverna Afrika su zaprimili oko 1% od cjelokupnog svjetskog ulaganja
dok je supsaharska Afrika zaprimila 0,8%. Godine 2000. uliv stranog di-
rektnog ulaganja se popeo na 1118,3$ milijarde, od toga 898,5$ ili vise
od 80$ se odvijalo u zemljama u razvoju.**

Cinjenica da muslimanske zemlje predstavljaju oko 15% svjetske po-
pulacije §to za racun ima da izmedu 4% do 5% globalne trgovine i ula-
ganja nije zbog njihovih antiglobalnih politika. Oni ekonomski zaostaju
daleko iza industrijalizovanih zemalja i dokazali su se nesposobnim da
smanje ove razvojne procjepe.”

Rashod (trosak) na edukaciju u muslimanskom svijetu daleko zao-
staje, predstavljaju¢i manje od 4% cjelokupnog BDP po glavi stanovni-
ka godi$nje. Sadasnji edukacioni sistem u ve¢ini muslimanskih zemalja
nije adekvatno planiran da popravi kvalitet rada i da zadovolji globalne

22 New Sunday Times, August 18, 2002, citirano u A. Rashid Moten, Globalization and the Muslim World,
(unpublished manuscript).

23 Ibid. 45. TAI je konstruiran koristeéi indikatore kao $to su dostignuée zemlje u Cetiri dimenzije: stvara-
nje tehnologije, difuzija skorasnjih inovacija, difuzija starih inovacija i ljudskih vjestina.

24 Amer Al-Roubaie, Globalization and the Muslim World 62-65.

25 A. Rashid Moten, Globalization and the Muslim world, (neobjavljeni rukopis).
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uslove. Pritisak globalizacije ¢e zahtijevati od muslimanskih zemalja da
ulazu vise u ljudske kapitalne resurse.*

U pogledu broja pismenih punoljetnih osoba, Muslimanski svijet
predstavlja zemlje sa ekstremno nejednakim procentom. Naprimjer,
najveci stepen pismenosti punoljetnih osoba u procentima (%) do 15
godina zZivotne dobiiiznad u 2000. godini ima Uzbekistan i Tadzikistan,
svaka zemlja sa rezultatom od 99,2%. Veé¢ina muslimanskih zemalja
ima stepen pismenosti punoljetnih osoba otprilike oko 77%, dok neke
od zemalja imaju stepen pismenosti punoljetnih osoba iznad 50%.*

U pogledu broja rasta populacije godisnje, izrazeno u procentima
u periodu izmedu 1975. i 2000. godine, Ujedinjeni Arapski Emirati su
imali najveci godi$nji rast od 6,6%, slijede ih Katar sa 4,8% i Dzibuti sa
4,4%. Najnizi godisnji rast populacije ima Liban sa 0,9%, a slijedi ga Al-
banija sa 1.1% i Kirgistan i Siera Leone, koji imaju isti postotak od 1,6%.

Otprilike, ve¢ina muslimanskih zemalja je imala rast populacije go-
di$nje u navedenom period od oko 2,3%. Izuzev u nekoliko zemalja,*®
vecina njih trosi vise na vojne izdatke nego na zdravstvene usluge.

Od 47 muslimanskih zemalja nema ni jedne zemlje koja je postigla
status industrijski razvijene zemlje. Pretezna veéina, tj. njih 33 su karak-
terizirane kao zemlje u razvoju.*

Od ovoga, 12 muslimanskih zemalja pripada najmanje razvijenim ze-
mljama svijeta.*

Situaciju u muslimanskom svijetu dobro opisuje dr. Mahatir Muha-
med, bivsi premijer Malezije, na sljedeéi nacin:

26 1Ibid., 8o.

27 Ove zemlje su Maroko 48,9%, Pakistan 43,2%, Jemen 46,3%, Banglade$ 41,3%, Mauritania 40,2%, Sene-
gal 37,3%, Gambia 36,6% Mali 41,5%, Cad 42,6%, Siera Leone 36,0%, Burkina Faso 23,9% i najmanii ste-
pen pismenosti punoljetnih osoba ima Niger, a to je 15,9%. Za viSe informacija pogledati UNDP, Human
Development Report 2002: Deepening Democracy in a Fragmented World 60-61.

28 Izuzezi u ovom slucaju su sljedece zemlje: Albanija, Banglades, Dzibuti, Uzbekistan, Tadzikistan, Kirgi-
stan, Turkmenistan, Tunis i Senegal.

29 To su: Alzir, Bahrejn, Banglades, Brunei Darussalam, Burkina Faso, Cad, Comoros, DZibuti, Egipat, Gam-
bia, Guinea, Indonezija, Islamska Republika Iran, Jordan, Kuvajt, Liban, Libijska Arapska DZamabhirija,
Malezija, Mali, Mauritanija, Maroko, Nigeria, Oman, Pakistan, Qatar, Senegal, Sierra Leone, Sudan, Si-
rijska Arapska Republika, Tunis, Turska, Ujedinjeni Arapski Emirati i Jemen. Pogledati: UNDP, Human
Development Report 2002: Deepening Democracy in a Fragmented World 271.

30 Saizuzeéem Bangladesa, ostatak zemalja je uglavnom sa afri¢kog kontinenta, to su: Burkina Faso, Cad,
Komorski otoci, Dzibuti, Gambia, Guinea, Mali, Mauritania, Senegal, Sudan i Jemen.
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Ne postoji niti jedna muslimanska zemlja koja se moze kvalificira-
ti kao razvijena. Jedan broj njih je veoma bogat, sa dobro obdarenim
prirodnim resursima. Ali, skoro sve one zaostaju u modernom znanju,
tehnologkim vjestinama i u velikom broju u efikasnoj vladi. Cinjenica je
da u nekoliko zemalja preovladava stanje blizu anarhije. Nema kriterija
kojima bi se i jedna od njih mogla karakteriziti kao razvijena... Siromas-
tvo, neznanje i nestabilnost su postale takve zajednicke karakteristike
u muslimanskim zemljama da se pretpostavlja da je to prirodna poslje-
dica slijedenja ucenja islama. Stoga nije iznenadujuce da danas svijet
asocira islam sa nazadno$céu.”!

Globalne transakcije

Proizvodna struktura i ekonomska proizvodnja u muslimanskim ze-
mljama su neadekvatne da bi zadovoljile svjetske standarde. Ekonomske
odluke u ovim zemljama su potpuno centralizirane sa malom trzisnom
slobodom za ucesce privatnih kompanija u ekonomskim aktivnostima.
Rigidnost njihovih institucionalnih tijela i vladine regulacione mjere su
smanjile efikasnost lokalnog trzista i sprijecile ga od natjecanja na glo-
balnim trzistima. U nekim muslimanskim zemljama pristup tehnologiji
i modernim komunikacijama se smatra prijetnjom drzavnoj sigurnosti a
ne kao moc¢na alatka za promociju ljudskog i fizickog razvoja.
Produbljivanje integracije u svjetskoj ekonomiji ¢e zahtijevati pove-
¢ani udio drzavne trgovine u cjelokupnim svjetskim transakcijama do-
bara, usluga, ulaganja i faktora kretanja. Trgovina se smatra motorom
razvoja i muslimanske zemlje ne mogu ignorisati prospekte za poveca-
njem trgovine u buducem razvoju svojih drustava. U eri globalizacije,
pristup globalnim trzistima ukljucuje ne samo skupljanje fizickih doba-
ra i usluga, nego i znanja i tehnologije potrebne za obezbjedivanje kapa-
citeta ekonomije da proizvodi proizvode zasnovane na znanju. Cesto se
spominje da radi produbljivanja integracije zemlje juga trebaju da budu
u poziciji da se natjecu na globalnim trzistima. Medutim znaju¢i da je
nova globalna ekonomija visoko tehnoloska i zahtijeva organizacione,
tehnicke i menadzerske sastojke koje puno razvojnih zemalja ne posje-

31 Citirano u Amer Al-Roubaie, Globalization and the Muslim World 54.
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duje, konkurentnost ¢e jednostavno znaciti kompromis izmedu dobitka
od trgovine i socijalnog blagostanja u siromasnim zemljama. U musli-
manskom svijetu ne postoji niti jedna zemlja koja moze tvrditi da ima
sredstva za natjecanje sa multinacionalnim kompanijama, industrijski
razvijenim zemljama ili zemljama u razvoju. Da bi zadovoljile svjetske
standarde, ove zemlje moraju restruktuirati svoje ekonomije radi po-
pravljanja fleksibilnosti i promovisanja integracije u globalnoj ekono-
miji.

Medunarodna trgovina muslimanskih zemalja uglavnom ukljucuje
izvoz ograniCenog broja primarnih proizvoda i sirovih mineral. Globalni
izvoz dobara i usluga je bio blizu 7 triliona americkih dolara 1998. go-
dine, a muslimanske zemlje su doprinijele tome samo sa 6,3% cjeloku-
pnom svjetskom izvozu.

Alarmantno je za zemlje Organizacije islamskih zemalja, izmedu
ostalih muslimanskih zemalja, da ¢ine tako mali udio u cjelokupnoj
svjetskoj trgovini. Takoder, udio ovih zemalja u cjelokupnom obimu ze-
malja u razvoju je bio oko % u 1998. godini. Ovo ukazuje da se trebaju
izvrsiti promjene u obimu i sastavu Organizacije islamskih zemalja kako
bi ove zemlje popravile svoj status na svjetskim trzistima. Povrh toga,
globalizacija povecava udio usluga u globalnoj trgovini, a to je zona u
kojoj muslimani puno zaostaju. Informacione tehnologije su doprini-
jele globalizaciji potraznje usluga, ali ve¢ina muslimanskih zemalja jos$
uvijek je u nemogu¢nosti da pribavi pristup takvoj tehnologiji. Transfer
tehnologije je ve¢inom povezan sa operacijama multinacionalnih kom-
panija kao i sa prilivom direktnog stranog ulaganja.*

Heterogeni muslimanski svijet

Muslimanski svijet je veoma heterogen i pluralistican. Da nije islama,
zemlje muslimanskogs svijeta ne bi imale puno zajednickog. Svi musli-
mani vjeruju u svemoguceg Allaha, dz.5., Njegove poslanike, objavljenje
knjige sa posljednjim Bozijim poslanikom Muhamedom, s.a.v.s., kojem
je objavljen Kur'an. Medutim muslimani se dijele na sekte, i to: sunije i
$i'ije, postoje Cetiri priznata mezheba ili pravne skole misljenja, a medu

32 Amer Al-Roubaie, Globalization and the Muslim World 62.
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$i'jjama, vec¢inu predstavlja sekta dvanaest imama. Neke muslimanske
zemlje su drevne po svom nastanku poput Irana, Iraka, Egipta i Jemena,
dok su druge skorasnje tvorevine kolonijalnih sila, poput Nigerije i Pa-
kistana ili su federacije prethodno razdvojenih naroda poput Malezije.

Muslimanski svijet zauzima velike geografske zone svijeta. Unutar
ovih zemalja nalazi se raznolik i znatan dio obnovljivih i neobnovljivih
resursa. Sa vise od dva stoljeca kolonijalne dominacije, ve¢ina ovih re-
sursa je eksploatisana da zadovolji vanjsku potraznju, a koja je generira-
la samo malu korist za ostatak ekonomije. Ekonomska orijentacija ovih
zemalja ka medunarodnoj trgovini je prouzrokovala curenje prihoda,
ekonomsku ovisnost, dvojnost, ekonomsku degradaciju i osiromasenje
neobnovljivih resursa. U procesu, otvaranje njihovih ekonomija se pro-
sirilo do te mjere da je ekonomski napredak poceo da se ljulja u istom
smjeru kao i ciklicne fluktuacije u globalnim trzistima.*

Sve je ovo imalo utjecaja na muslimansku kulturu i drustvo. Nano-
vo uvedene ekonomske promjene su narusile tradicionalne strukture
autoriteta i zamijenile ih sa modernim, zapadnjackim okvirima. U isto
vrijeme, zapadnjacka kultura i edukacija su pocele da se sudaraju sa re-
gionima, prvo u urbanim zonama i medu domacom elitom, a kasnije sve
vi$e i u ruralnim zonama i unutar cijele populacije.

Kolonijalni period je ostavio institucionalno i ideolosko nasljedstvo.
Educirani ljudi koji su vodili rodoljubive pokrete u muslimanskom svi-
jetu i kasnije formirali vlade nanovo nezavisnih drzava su bili zapad-
njacki educirani. Zakonodavne i izvrsne institucije su uspostavljene na
nacin da predstavljaju ogledalo kolonijalnih sila, iako su one nekada
bile ukinute ili su njihove nadleznosti bili uzdrmane, administracija i
funkcionisanje zemalja je slijedilo zapadnjacki kalup. Vrijednosti koje je
nova autohtona elita donijela sa sobom su bile demokratija, socijalizam
i komunizam.**

U regionu zapadne Afrike, drzave poput Alzira, Maroka i Tunisa su
bile francuske kolonije dok je Egipat i Sudan pripadao Britancima, a
Abesiniju i Libiju je zauzela Italija.

33 Jonathan Rigg, Southeast Asia A Region in Transition (London: Unwin Hyman Ltd, 1991), 19.
34 Ibid, 54.
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Region jugoistoc¢ne Azije je bio predmet kolonijalnih zahtjeva tako
da su Holandani kontrolisali Javu, Sumatru i juzni dio Bornea, a Britanci
su imali vlast nad malajskim drzavama i sjevernim dijelom Bornea. Sto-
ga, jedine nezavisne muslimanske teritorije u 18. stolje¢u su bile Oto-
manska imperija, Perzija, Arabijski poluotok: Ned? i Samar, Afganistan
i Maroko. Cak i ove drZave su ¢esto nazivane polunezavisne drzave, jer
su krucijalni dijelovi njihovih drzavnih poslova zavisili od odluka evrop-
skih sila, posebno Francuske i Velike Britanije.

Francuzi su takoder imali kolonije u Mauritaniji, Senegalu, Nigeru,
Cadu i Somaliji, dok su na Bliskom Istoku nakon Prvog svjetskog rata,
Velika Britanija i Francuska preuzele pravo da vladaju zauzetim teritori-
jama u ime Lige naroda. Posebno, Francuskoj je dat mandat nad Sirijom
i Libanom dok je Velika Britanija preuzela mandate nad novoosnovanim
zemljama poput Palestine, Transjordana i Iraka.

Protivnicke kolonijalne sile su nametnule svoje vlastite arbitrarne li-
nije u muslimanskom svijetu bez detaljnog znanja ljudske aktivnosti ili
topografije.®

Nadalje, ove granice nisu uzimale u obzir fizicke ili kulturne karakte-
ristike. Osim ovoga, kolonijalne sile su nametnule muslimanskom svije-
tu smrtonosni rak kada su drzavu Izrael ugradile u njegovo regionalno
srce, jer “pojmljivo je da se pojavi Arapski plodni polumjesec, koji ¢e se
prostirati od Mediterana do zaliva i leze¢i izmedu Turske i arapskih pu-
stinjskih kraljevstava na jugu”*®

Stoga je stvaranje drzave Izrael i nepristupa¢na priroda granica Izra-
ela u arapskom svijetu rezultirala da Izrael postane efikasna barijera iz-
medu isto¢nog i zapadnog krila arapskog svijeta, a sto je duboko utjeca-
lo na geografski razvoj nekoliko gradova i sela. Jerusalem, Haifa i ASdod
u Izraelu kao i Hebron, Akaba i Gaza su ociti primjeri.*”

Na isti nacin su muslimanski hanati centralne Azije bili predmetom
Ruske imperije. Cak i muslimanski regioni isto¢nog Turkistana (Sink-

35 “Kuriozitetna petlja na granici koja je napravljena da razdvoji novi emirat Transjordan od onoga sto ¢e
kasnije postati Saudijska Arabija je poznata kao 'Vinstonovo $tucanje’ jer je, po legendi, ta linija naprav-
ljena od strane drzavnog sekretara sa olovkom i lenjirom nakon izuzetno dobrog ruc¢ka u Jerusalemu.”
Vidjeti Peter Mansfield, The Arabs rev. ed. (New York: Penguin Books, 1978), 219.

36 Alasdair Drysdale & Gerald H. Blake, The Middle East and North Africa A Political Geography 71-72.

37 103-4.
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jang/Ujgur) su bili pod ruskim utjecajem, iako su pripadali Kini.* Tabe-
la broj 2. pokazuje polozaj muslimanskog svijeta koloniziranog 1900.
godine.

Tabela broj. 2: kolonijalne sile u Muslimanskom svijetu (1900)

1. Velika Britanija Egipat, istoCni Sudan, Kenija, obala Zaljeva, Kuvajt, juzna Ara-
bija, Indijske teritorije, Malaja (osim kneZevina Kedah, Kelantna
i Terenganu, koje su bile potcinjene Kraljevini Tajland) Saravak i
juzni Borneo, sjeverna Somaliland, sjeverna Nigerija, Juzna Gana;
sveukupno 100 miliona muslimana.

2. Holandija Sumatra, Java, Borneo, Celebes; sveukupno 30 miliona musli-
mana.

3. Rusija BivSi turski hanati: juzni Kavkaz; sveukupno 15 miliona musli-
mana.

4. Francuska Sjeverna i zapadna Afrika, regioni Sahare, zapadni Sudan, DZibuti,
Komorski otoci, Indokina; sveukupno 15 miliona muslimana.

5. Kina Sinkjang: centralna Kina (Hui); sveukupno 10 miliona muslimana.

6. Njemacka imperija Teritorije u istoCnoj Africi, sjeverni Kamerun (Adamaua) i sjeverni

Togo; sveukupno 3 miliona muslimana.

7. Austro-Ugarska imperija ~ Bosna i Hercegovina, Novi Pazar; sveukupno 2 miliona muslimana.
8. Italija Juzni Somaliland; sveukupno 1 milion muslimana.
9. Portugal Obalne zone Mozambika; sveukupno 0,5 miliona muslimana.

10. Sjedinjene Americke Juzni Filipini; sveukupno 0,3 miliona muslimana.
Drzave

11. Spanija Rio de Oro (zapadna Sahara); sveukupno 0,2 miliona muslimana.

Izvor: Reinhard Schulze, A Modern History of the Islamic World (New York: New York
University Press, 2000), 25.

Muslimanski svijet je balkaniziran od strane glavnih kolonijalnih
sila kojima su teritorije dodjeljivane na osnovu kriterija dominantnih
metropolitanskih sila, a ne na osnovu zajednica koje ¢e zivjeti na tim
granicama. Prema tome, sporna priroda drzavnog sistema i arbitrarna
priroda teritorijalnih dodjeljivanja vodila je u brojne druge probleme,
kao $to su postojanje manjina unutar drzava i brojni granic¢ni sporovi.

38 Reinhard Schulze, A Modern History of the Islamic World (New York: New York University Press, 2000), 23.
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Ova pitanja bila su izvor tenzija u regionima koje su nastanjivali mu-
slimani. Sve ove reperkusije su rezultirale u sirokim razlikama, stvara-
juci kolonijalne sfere utjecaja u pogledu jezika, kulture, socijalne pro-
blematike muslimana do te mjere da su neki od njih pribjegli ili ¢ak bili
prinudeni da studiraju engleski, neki francuski jezik, neki holandski kao
nacionalne jezike dok su neki ucili ruski jezik koji su bili uvedeni pu-
tem nacionalnog nastavnog plana i programa (kurikuluma) kao medij
instrukcije i otuda se i natjecali sa njihovim maternjim jezicima njiho-
vih uvazenih populacija i na taj nacin su, nazalost, povecali lingvisticki
rascjep medu muslimanima u svijetu.*

Politicki sistemi u muslimanskom svijetu

Kao $to je naprijed navedeno, jedan od utjecaja kolonijalizma u musli-
manskom svijetu je bio i uvodenje novih politickih sistema koji su bili
sli¢ni onima u kolonijalnim zemljama. Danas mnogim muslimanskim
zemljama upravljaju monarsi, vojne hunte, a nekima od njih jo$ uvijek
upravljaju autoritarni jednopartijski rezimi i samo nekoliko se moze
smatrati demokratskim zemljama. Naime, u 47 zemalja sa musliman-
skom veéinom, 10 zemalja su predsjednicko-parlamentarne demokra-
tije, jedna je parlamentarna demokratija, devet zemalja su pod autori-
tarnim predsjednicima, sedam zemalja su dominantno jednopartijske
u kojima su opozicione stranke nominalne, Sest je sa predsjednicko-
parlamentarnim sistemima sa karakteristikama autoritarne vladavine,
devet zemalja su tradicionalne monarhije i tri zemlje su jednopartijske.
Do novembra 2001. godine postojala je fundamentalisticka teokracija
Afganistan, pod vladavinom Talibana.*’

Medu pretezno muslimanskim zemljama, izborne demokratije su u
Albaniji, Bangladesu, Dzibutiju, Gambiji, Indoneziji, Mali, Nigeru, Sene-
galu, Siera Leoneu i Turskoj. Iznenadujude, nema islamske demokratije
koja ima za vec¢inu arapsku populaciju i sve ve¢inom islamske izborne

39 Peter Ferdinand, ed., The New Central Asia and Its Neighbors 57.
40 Adrian Karatnycky, “Muslim Countries and the Democracy Gap,” Journal of Democracy, Volag, No. 1 (Ja-
nuary 2002), 103.
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demokratije se nalaze na geografskim i kulturnim granicama islamskog
svijeta.

Od 31. nearapske muslimanske zemlje, 11 zemalja su izborne demo-
kratije, dok nijedna od 16 zemalja sa ve¢inskim arapskim stanovnistvom
nema demokratski izabranu vladu. Medu ve¢inski arapskim zemljama,
u jednoj (Tunis) je autoritativni predsjednicki sistem, jedna (Liban)
ima elemente viSepartijskog sistema obojene sirijskim utjecajem, dvije
(Libija i do skora Irak) su jednopartijska diktatura i Cetiri zemlje su sa
dominantnom vladaju¢om strankom naspram ometane i jako obojene
politicke opozicije (Alzir, Egipat, Sirija i Jemen). Osam preostalih drzava
su monarhije.*!

Demokratske reforme u arapskom svijetu su bile relativno skromne
sa nekoliko slucajeva demokratskog previranja. Monarhije poput onih
u Maroku ili Jordanu su povecale prostor za ucesée naroda u politickom
zivotu zajednice, a Tunis je preuzeo mjere ka sirenju politicke participa-
cije. Jo$ uvijek region Bliskog Istoka je spor u demokratizaciji u porede-
nju sa ostalim dijelovima svijeta i samo 4 od 7 zemalja imaju visestra-
nacke izborne sisteme.*

Zakljucak

Muslimanski svijet je heterogen i pluralistican. Socio-ekonomski profil
muslimanskog svijeta donosi mnogo razli¢itih zemalja i njihove razlicite
nacine razvoja. Kao $to je ilustrirano, samo nekoliko zemalja musliman-
skog svijeta pripada rangu visokog ljudskog razvoja, dok veéina njih spa-
da u rang srednjeg ljudskog razvoja, medutim jos uvijek znacaj broj njih
je urangu niskog ljudskog razvoja. Iako su muslimanske zemlje smjeste-
ne na veoma vaznim geostrateskim lokacijama, $to im daje prednost u
kontrolisanju svih kanala i ruta izmedu mora i okeana, jos uvijek vec¢ina
muslimanskih zemalja puno zaostaje za ostatkom svijeta u mnogim po-
gledima. Povrh toga, muslimanske zemlje, osim nekoliko njih, slabo su
opremljene da se suoce sa fenomenima kao sto su: globalizacija, visoka
tehnologija i balans izvoza-uvoza, ostavljajudi ih jo$ uvijek prezauzetim

41 Ibid,, 104.
42 UNDP, Human Development Report 2002: Deepening Democracy in a Fragmented World 15.
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da se bave rjesavanjem osnovnih problema njihovog stanovnistva poput
neimastine, nepismenosti, nezaposlenosti, obrazovanja, zdravstvenog
osiguranja, a sve to predlaze dug put da bi se sustigao ostatak industrij-
ski razvijenog i tehnoloski naprednog svijeta. Muslimani djeluju unutar
razlicitih politickih sistema. Mnogi od njih su tzv. samoproglasene re-
publike.
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Mujo Rancic
Socio-Economic Profile of the Muslim World

Summary

The author describes the Muslim world in terms of its geo-strategic position, the po-
pulation compared to the world population and its socio-economic conditions. He
also examines the nature and scope of globalization and the types of political systems
that are present in this part of the world. Although Muslim countries are situated in
a very important geo-strategic location which gives them an advantage in controlling
all channels and routes between the seas and oceans, yet most Muslim countries are
much lagging behind the rest of the world in many respects. Muslims cohabitate wit-
hin different political systems many of which are so-called the self-proclaimed repu-
blics.
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Sazetak

U radu se ukazuje da sli¢nosti koje postoje u hadisima i pravnom poretku Bosne i Her-
cegovine, u pogledu shvatanja duznosti sudije i postupanja sudije u parnici. Hadisi
ukazuju na veliki znaéaj i odgovornost obavljanja duznosti sudije, dok pravo Bosne
i Hercegovine propisuje sloZene uvjete i procedure za imenovanje u cilju izbora naj-
boljih kandidata. U parnici sudija u oba pravna sistema mora da prije svega omoguci
objema strankama saslusanje u parni¢nom postupku, te da prilikom ocjene dokaza
ima slobodu za utvrdivanje ¢injenica. Sudija prilikom primjene materijalnog prava
mora postovati hijerarhiju pravnih akata. Posebno je zanimljivo $to je na osnove po-
stupanja u parnici uputio Muhammed, s.a.v.s., iako je zivio prije skoro 1400 godina.
Medutim odluke se ne mogu donositi samo na osnovu zakletve, odnosno saslusanja
stranke. Zakletva nije prisutna u parnici Bosne i Hercegovine, ali je sli¢no saslusanje
stranke. Sudija je duzan pokusati tokom postupka podstaknuti da stranke mirno rijese
spor i predloziti moguca rjesenja. Duznost je sudije da onemogudi svaku zloupotrebu
prava stranke u postupku, a stranke ne trebaju bespotrebno pokretati parnicu. Dono-
Senje razlicitih odluka je prisutno, ali isto treba biti zastupljeno u $to manjoj mjeri radi
postizanja pravne sigurnosti.

Kljuéne rije¢i: hadis, sudija, parnica, dokazivanje.
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Uvod

U okviru podjele vlasti, sudska vlast zauzimala je oduvijek posebno mje-
sto. Odlikovala se posebnom odgovornos¢u i primjena manje jasnih,
nejasnih odredbi ili rjesavanje situacija koje nisu u cijelosti normirane
ostavljane su na rjeSavanje sudovima. Vaznost i odgovornost sudske vla-
sti prepoznata je i u vrijeme Muhammeda, s.a.v.s., koji je Cesto bio sudija
i ostavio osnovna nacela postupanja za buduce generacije. Protekom
vremena neke norme, obicaji i ponasanja izgube svoje mjesto u drustvu.
Postaju neprimjenjivi i zamjenjuju se drugima. Naravno da svako drus-
tvo zbog razlicitih kultura, obicaja i ponasanja ima i drukcije norme koje
se postepeno mijenjaju. Promjene su prisutne, ali se i vra¢aju norme ili
obicaji koji su se ranije nekada primjenjivali.

Kroz rad se zeli istraziti priroda funkcije sudije, na koji nacin treba
biti imenovan i kako treba postupati u parnici. Odgovornost sudije se
prije svega ogleda u ¢injenici da odlucuje o veoma znacajnim pitanjima
stranaka, te njegova odluka Cesto odreduje njihovu buduénost. Kako bi
odgovorio u cijelosti ovoj funkciji, mora posjedovati znanje da odgovo-
ri slozenim pravnim zadacima, treba posjedovati i opce znanje, a prije
svega treba postupati savjesno i nepristrasno. Pored navedenog, u radu
se zeli istraziti da li su postupanja u parnicnom postupku i dokazivanje
u hadisima primjenjiva u parni¢nim postupcima u Bosni i Hercegovini
i u kojoj mjeri.

Iako je proslo 1400 godina, neki hadisi mogu se primijeniti ili se pri-
mjenjuju u Bosni i Hercegovini. Takoder, u pogledu dokazivanja, zani-
mljivo je ko, na koji na¢in i putem cega treba dokazati sporne ¢injenice.
Ovo se posebno odnosi na dokazivanje putem saslusanja stranaka i svje-
doka.

1. Priroda sudijske funkcije

Obavljanje funkcije sudije donosi ugled u drustvu te, u odnosu na druge
poslove, i ve¢u zaradu. Ovo cesto potakne veliki broj pravnika na zZelju
da budu sudije ne razmisljajuci o svojim moguénostima, prije svega zna-
nju i dosadasnjim rezultatima rada. O teretu sudijske funkcije najbolje
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govori sljede¢i hadis: ,Ko bude imenovan za sudiju medu ljudima taj je
zaklan bez noza.”

Zbog ovog hadisa odbijalo se da se bude sudija, jer obavljanje ove
funkcije cesto je put DZzehennemu dok je tesko zaraditi Dzennet. Nai-
me, Osman b. Affan rekao je Ibn Omeru:,,Idi i budi sudija.” ,,Zar me ne-
¢es toga postediti, o Vladaru pravovjernih?”, upita on. Osman rece: ,Idi
i budi sudija ljudima.” ,,Postedi me, o Vladaru pravovjernih!”, ponovo ce
on. ,Naredujem ti da ides i budes sudija’, re¢e Osman. On rece: ,Ne po-
zuruj! Jesi li ¢uo Allahovog Poslanika, s.a.v.s., kada je rekao: ‘Ko zatrazi
utodiste od Allaha, On ¢e ga zastititi od onoga od ¢ega se utjecao?“, Je-
sam’, reCe Osman, a on ¢e na to: ,Ja se utjecem Allahu da me sacuva
od toga da budem sudija.” Osman c¢e na to: ,,A §ta te sprecava da budes
sudija, kada je i tvoj otac sudio?” Ibn Omer rece: ,,Sprecava me to $to
sam ¢uo Allahovog Poslanika, s.a.v.s., kada je kazao: ‘Ko bude sudija, pa
bude sudio po neznanju, bit ¢e stanovnik Vatre. Ko bude sudija pa bude
sudio krivo, i on ¢e biti stanovnik Vatre. A ko bude sudija pa bude sudio
po istini i pravdi trazit ¢e da se spasi pa makar i bez nagrade i bez kazne,
pa ¢emu da se nadam nakon ovoga.”

Postupanje sudije e se kaznjavati ili nagradivati na sljede¢i nacin, ,tri
su vrste sudija; jedna vrsta ¢e u Dzennet, a dvije u DZzehennem: sudija
koji ¢e u DZennet je onaj koji spozna Istinu i presudi prema njoj; sudija
koji spozna Istinu, a presudi krivo - on ¢e u Dzehennem; i sudija koji sudi
ljudima po neznanju - i on ¢e u Dzehennem.”* Navedeno ukazuje da dva
nacina postupanja vode ka Dzehennemu, dok samo jedan put vodi ka
Dzennetu. Takoder sudiju obavezuje da posjeduje znanje o rjesavanju
pravnog problema, jer je i to put ka Dzehennemu. Medutim gleda se i
namjera sudije, ,ukoliko se sudija (prilikom sudenja) trudi (da donese
pravednu presudu), pa ispravno presudi, imat ¢e dvije nagrade, a ukoli-
ko se trudi (da pravedno presudi) pa pogrijesi, imat ¢e jednu nagradu.*

Ebu Davud Sulejman ibn E§'as es-Sidzistani, Sunen Ebu Davuda, 5. knjiga, Novi Pazar, El-Kelimeh, 2012., 233.
Ibid, 233.
Ibid, 234.
Ibid, 23s5.

A ow N =
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Dvije nagrade dobija iz razloga sto jednu nagradu dobija za to $to se
trudio da pravilno presudi, a drugu zato $to je pravilno presudio.’

Sudijska funkcija je nuzna u svakoj drzavi, te ne mogu svi odbijati da
je vrse. Dvostruko lakse zaradivanje Dzehennema nosi sa sobom i ve¢u
nagradu za pravilno postupanje, zbog toga ,ko bude trazio da bude su-
dija medu muslimanima sve dotle dok to ne postigne, pa mu pravednost
prevlada nad nepravednoscu, zasluzit ¢e Dzennet. Medutim kod koga
nepravednost prevlada nad pravednoscu, zasluzit ¢e Dzehennem*“.® Za
sudijsku funkciju je potrebno i odredeno iskustvo i ne preporucuje se
zurba za njeno obavljanje. Zabiljezeno je da su dva ¢ovjeka usla (u Medi-
nu) na kapiju od strane plemena Kinde, a Ebu Mes’ud el-Ensari je sjedio
u kruzoku. Oni rekose: ,,Ima li medu vama neko da nam presudi?” Neki
covjek iz kruzoka rece: ,Ja ¢u”, a Ebu Mes'ud uze $aku pijeska, baci je na
njega i rece: ,,Polahko. U (Vjerovjesnikovo, s.a.v.s.) vrijeme nije odobra-
vano zurenje za sudenjem.”

Put do imenovanja na poziciju sudije je dug i tezak, i treba ga iskljuci-
vo zasluziti svojim moralnim osobinama, znanjem i radom. Naime, ,ko
bude trazio da bude sudija i angazira one koji ¢e mu u tome pomod¢i
(da to postane), bit ¢e prepusten sam sebi. A ko bude sudija ne trazeci
to i ne angazirajuci nikog za to, Allah ¢e mu spustiti meleka koji ¢e ga
usmjeravati‘.® Takoder, Allah je uz sudiju sve dok ne po¢ne ¢initi neprav-
du, a kada pocne ¢initi nepravdu On ga napusta a Sejtan ga preuzme (i
ustrajno ga upucuje na zabludu).? Sigurno je da zbog odgovornosti su-
dija pri sudenju ima ve¢u pomo¢ od Allaha u odnosu na druge poslove,
ukoliko je njegov put do sudije i rad ispravan. Medutim ukoliko to nije
slucaj te kako Muhammed, s.a.vs., navodi da bude prepusten sam sebi ili
jos gore da ga sejtan preuzme, onda rad sudije postane u velikoj mjeri te-
zak i dodatno se povecavaju moguénosti za put Dzehennemu, odnosno
da ¢e njegove odluke nanijeti Stetu strankama ili samo jednoj stranci.

5  Ibid, 235.
6 Ibid, 23s5.
7 Ibid, 236.
8 Ibid, 237.
9  Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi. Tirmizijin DZami-Sunen Ebu Davuda, 4. knjiga, Travnik,

El¢i Ibrahim-pasina medresa, 2004., 238.
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Iz navedenih hadisa i dogadaja ashaba Muhammeda, s.a.v.s., dolazi-
mo do zakljucka da sudija mora da bude nepristrasan, nezavisan, mora
imati znanje, dovoljno radno iskustvo, do funkcije sudije da dode is-
kljucivo svojim radom bez pomodi bilo kojih osoba, a da treba suditi na
osnovu Kur'ana, hadisa i drugih izvora Serijatskog prava.

U Bosni i Hercegovini imenovanje sudija i nadzor nad njihovim ra-
dom obavlja Visoko sudsko i tuzilacko vije¢e Bosne i Hercegovine (Vi-
jece). Ne moze se re¢i da se odbija imenovanje na poziciju sudije, ili da
kandidati vode racuna o svojim mogu¢nostima i sposobnostima. Napro-
tiv, veliki je broj kandidata koji Zele da obavljaju ovu funkciju, te je vrlo
odgovoran zadatak Vije¢a da upravo imenuje kandidate na poziciju su-
dije koji ¢e imati sve potrebne osobine za zakonit i pravilan rad. Vijece
je samostalan organ Bosne i Hercegovine i ima svojstvo pravnog lica,” te
nije podlozno bilo kakvom utjecaju, $to mu ostavlja siroke moguénosti u
ostvarivanju zadatka. Zadatak Vijeca je da osigura nezavisno, nepristra-
sno i profesionalno pravosude.”

Uvjeti za imenovanje na duznost sudije su: (a) da je drzavljanin Bosne
i Hercegovine; (b) da je intelektualno i fizicki sposobna da obavlja sudij-
sku duznost; (c) da ima diplomu pravnog fakulteta iz Bosne i Hercego-
vine ili Socijalisticke federativne republike Jugoslavije ili nekog drugog
pravnog fakulteta, pod uvjetom da je diploma koju je izdao taj pravni
fakultet nostrificirana u skladu sa zakonom; (d) da ima polozen pravo-
sudni ispit u Bosni i Hercegovini ili Socijalistickoj federativnoj republici
Jugoslaviji; (e) ili, izuzetno od odredbe alineje (d), da ima polozen pra-
vosudni ispit u periodu izmedu 6.4.1992. godine i 31.3.2004. godine u ne-
koj od drzava koja je ranije bila dio Socijalisticke federativne republike
Jugoslavije i da je vrsio duznost sudije ili tuzioca u Bosni i Hercegovini
u periodu izmedu 6.4.1992. godine i 31.3.2004. godine,” te da se odlikuje
profesionalnom nepristrasnoscéu, visokim moralnim kvalitetima i doka-
zanim strué¢nim sposobnostima.”

10 CL 1 st. 2. Zakona o Visokom sudskom i tuzilatkom vijeéu Bosne i Hercegovine, ,Sluzbeni glasnik BiH’,
broj 25/04, 93/05, 15/08 i 48/07-ZOVSTV.

u  CL 3. st.1. ZOVSTV.

12 Cl 21 ZOVSTV.

13 Cl 22.st.1. ZOVSTV.
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Pored navedenih uvjeta, potrebno je odgovarajuce radno iskustvo u
radu kao sudije, tuzioca, advokata ili drugo relevantno pravno iskustvo,
nakon polozenog pravosudnog ispita. Potrebna duzina radnog iskustva
zavisi od suda za koji se vrsi imenovanje, tako za Sud Bosne i Hercegovi-
ne*, vrthovne sudove entiteta® i Apelacioni sud Brc¢ko distrikta® potreb-
no je osam godina, za kantonalne, odnosno okruzne sudove pet godi-
na’, dok je za op¢inske, odnosno osnovne sudove potrebno tri godine®.
Nezavisnost i nepristrasnost sudije je osigurana i $to se sudije imenu-
ju dozivotno, s tim $to im mandat moze prestati u slucaju da podnesu
ostavku, navrse starosnu dob propisanu za obavezan odlazak u penziju
ili budu smijenjeni s funkcije iz razloga utvrdenih zakonom.

Vijece poduzima posebne aktivnosti u cilju $to pravilnijeg imenova-
nja sudija, te je od septembra 2014. godine izmijenjen na¢in imenovanja
u skladu sa Pravilnikom o kvalifikacionom i pismenom testiranju kandi-
data za pozicije nosilaca pravosudnih funkcija u Bosni i Hercegovini®.
Ovim Pravilnikom uvedena je obaveza kvalifikacionog testiranja za kan-
didate koji ne obavljaju duznost sudije ili tuzioca, a prijave se na pozi-
ciju sudije ili tuzioca u pravosudu Bosne i Hercegovine bilo kojeg nivoa
i kandidate koji obavljaju duznost sudije ili tuzioca i koji se prijave na
poziciju sudije ili tuzioca u pravosudu Bosne i Hercegovine bilo kojeg
nivoa, a nemaju ocjenu rada za posljednje tri godine.*

Pored polaganja kvalifikacionog ispita, pismeni ispit su obavezni po-
loziti kandidati koji nisu nosioci pravosudne funkcije, a prijave se na po-
ziciju sudije okruznog ili kantonalnog suda, entitetskih vrhovnih sudo-
va, Suda BiH, Viseg privrednog suda, Apelacionog suda Brcko distrikta
BiH i kandidati koji obavljaju duznost sudije ili tuzioca i nemaju ocjenu
rada za posljednje tri godine, a prijave se na navedene pozicije.” Pravilni-

14 Cl 23.st.1. ZOVSTV.

15 Cl 25. st. 1. ZOVSTV.

16 Cl 26. st.1. ZOVSTV.

17 Cl 27.st.1. ZOVSTV.

18 Cl.28.st.1. ZOVSTV.

19 ,Sluzbeni glasnik BiH”, broj 78/14.

20 Cl 4 st. 1. Pravilnika o kvalifikacionom i pismenom testiranju kandidata za pozicije nosilaca pravosud-
nih funkcija u Bosni i Hercegovini, ,Sluzbeni glasnik BiH’", broj 78/14, 45/15.

21 Cl 4 st. 1. Pravilnika o kvalifikacionom i pismenom testiranju kandidata za pozicije nosilaca pravosud-
nih funkcija u Bosni i Hercegovini, ,Sluzbeni glasnik BiH", broj 78/14, 45/15.
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kom je napravljena razlika u pogledu uvjeta za imenovanje s obzirom na
to da je za kandidate za poziciju sudije okruznog ili kantonalnog suda,
entitetskih vrhovnih sudova, Suda BiH, ViSeg privrednog suda, Apelaci-
onog suda Brcko distrikta BiH propisan i pismeni ispit, s obzirom na to
da je za obavljanje ovih pozicija potrebna dodatna stru¢nost i znanje.

Ukoliko izvr§imo poredenje osnovnih principa koji se traze za pozici-
jusudije, jasno zakljucujemo da principi koji su sadrzani u hadisima, isti
su sadrzani u pravu Bosne i Hercegovine. Posebno treba naglasiti da je
imenovanje sudija u Bosne i Hercegovini zasnovano na modernim prin-
cipima, $to ukazuje da protekom vremena hadisi ne gube vrijednost.
Jedina razlika koja se uocava je $to se ne shvata tezina i odgovornost
obavljanja funkcije sudije. Medutim Vijece sa svojim nadleznostima i
velikim brojem kandidata moze da uspjesno izvrsi svoj zadatak i odabe-
re sudije koji ¢e nezavisno i nepristrasno postupati u skladu sa ustavima,
zakonima i drugim pravnim aktima.

2. Postupanije sudije u parnicnom postupku

Iako je sve ¢e$ce prisutno misljenje da se Serijatsko pravo razlikuje od
prava iz drzava Evrope, pa tako i Bosne i Hercegovine, navedeno se ne
moze prihvatiti. Tako, iz dogadaja kada su parnicari dosli kod Davuda,
a.s., koji je opisan u Kur'anu, i to suri Sad 21-26. ajet, proizlaze osnovna
nacela parni¢nog postupka dispozicije, kontradiktornosti, neposredno-
sti, usmenosti, nepristrasnosti i nezavisnosti, a povreda dovodi do ostva-
renja zalbenih osnova povrede odredaba parni¢nog postupka, pogresno
i nepotpuno utvrdenog Cinjeni¢nog stanja i pogresne primjene mate-
rijalnog prava.”” Takoder su Cesta pogresna misljenja vezana za krivic-
no Serijatsko pravo. Jedan od najces¢ih mitova povezan sa Serijatskim
pravom je da sudija uvijek mora nametnuti fiksne i unaprijed odredene
kazne za svako krivi¢nog djelo, te zapadni pisci Cesto ukazuju na neflek-
sibilnu prirodu Serijatskog prava.”

22 Adis, Polji¢. Gradanskopravni propisi Kur'ana i pravo Bosne i Hercegovine. Novi Muallim, 15. (2014.) 59.,
50.

23 International Business Publications USA. Arab League League of Arab States Business Law Handbook.
Washington. Int’l Business Publication, 2007., 39.
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Sudija je po Serijatskom pravu duzan izre¢i vise kazne propisane u
Kur'anu za nekoliko vrlo teskih krivi¢nih djela, ali on ima puno veéu
slobodu za kazne za manje ozbiljna krivicna djela.** Zakon sadrzi pre-
cedentno pravo, pravila i ogranic¢enja koja uklju¢uju kreativnu pravdu.>
Sudija po Serijatskom pravu je slobodan stvoriti nove mogué¢nosti i ideje
za rjeSavanje novih problema povezanih s kriminalom.*® Takoder u po-
gledu gradanskog prava, zastupljeno je misljenje da je mehr cijena mla-
de, umjesto toga, to je svota novca ili neka druga ekonomski vrijedna
imovina koju muz mora dati za zenu.”

2.1. Kako suditi?

Nakon §to sudija bude imenovan i po¢ne sa radom, potrebno je istom
ukazati kako se sudi. U vrijeme Muhammeda, s.a.v.s., sudije su imale
najboljeg savjetnika za sudenje, kako u pogledu procesnog dijela tako
i primjene materijalnog prava. Osnovni savijet Muhammeda, s.a.v.s., je-
ste da se ispostuje nacelo kontradiktornosti. Naime, biljezi se da je Alija
kazao: ,,Allahov Poslanik, s.a.v.s., imenovao me je za sudiju u Jemenu.
Rekao sam mu: ,,Allahov Poslanice, Saljes me a ja sam mlad i ne znam
kako se sudi.” On rece: , Allah ¢e ti uputiti srce i uc¢vrstiti jezik. Kad se
pred tobom pojave dvije osobe koje su u sporu, niposto ne donosi presu-
du dok ne saslusas obje strane. Tad Ce ti se pokazati kako ¢es presuditi.”
Nakon toga sam uvijek (tako) sudio (ili je kazao: Nakon toga vise nisam

»28

imao dileme u pogledu sudenja).””® Od svih principa gradanskog sud-
skog postupka ovaj je najstariji. Moze se re¢i da njime pocinje historija
organizovane zastite subjektivnih prava.>

U pogledu primjene materijalnog prava biljezi se sljedece: ,,Posto je
Allahov Poslanik, s.a.v.s., odlu¢io Muaza uputiti u Jemen, rece: , Kako ¢e$

24 1bid, 39.

25 Ibid, 39.

26 Ibid, 39.

27 Nathan, B. Oman. How to Judge Shari'a Contracts: A Guide to Islamic Marriage Agreements in American
Courts. Utah Law Review, (2011.) 1, str. 302.

28  Sunen Ebu Davuda, 5. knjiga, 2012., 239.

29 Borislav, Poznié, Gradansko procesno pravo, 9. izd., Beograd, Savremena administracija, 1986., 152.

30 Ibid, 152.
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suditi, ako se pred tobom -pojavi spor?” ,,Sudit ¢u prema onome sto je u
Allahovoj Knjizi.” - rece on. ,,A ako (o tome) ne nades nista u Allahovoj
Knjizi?” - upita. ,Onda po sunnetu Allahovog Poslanika, s.a.v.s.“, rece o.
»A ako (o tome) ne nades nista ni u sunnetu Allahovog Poslanika, ni
u Allahovoj Knjizi?”, ponovo ¢e Vjerovjesnik, s.a.v.s. On rece: ,,Onda ¢u
dobro razmisliti i (na osnovu toga) presuditi.” Allahov Poslanik, s.a.vs.,
potapsa ga po grudima i rece: ,,Hvala Allahu, Koji je darovao izaslaniku
Allahovog Poslanika ono sa ¢im je zadovoljan Njegov Poslanik.”*

Ovim hadisom ukazuje se na hijerarhiju pravnih propisa i da je prvo
potrebno primijeniti Kur'an kao osnovni izvor Serijatskog prava, a u slu-
Caju da pravna situacija nije normirana Kur'anom, onda se primjenju-
je sunnet, a ukoliko ni sunnetom nije normirano onda se posredno na
osnovu ovih izvora izvodi rjeSenje pravnog pitanja. U posljednjem slu-
¢aju sudija ¢e imati u vidu osnovne principe Serijatskog prava, analogiju
i sudsku praksu, te primjenom svega navedenog rijesiti pravnu situaciju.
Nauka usuli-fikha je naucavala da je u Serijatu Bog zakonodavac (el-ha-
kim), da Bozansko pravo tumace ucenjaci (ulema) a da drzavi pripada
pravo uredivanja primjene Serijata (es-sijase el-Ser‘ijje).>*

Odnos obavezujucih tekstova Kur'ana i sunneta (nass) i njihovog tu-
macenja izrazava u islamu relacije uma i autoriteta, svetog i ljudskog,
stalnog i promjenljivog.?® Za te odnose karakteristicna je nacelna nad-
moc¢ autoriteta nad umom (,,Nema mjesta idztihadu3* ako postoji oba-
vezni tekst”), ali i prakti¢cno autonomna uloga uma posto se ljudskom
djelatno$c¢u odreduje smisao, cilj, obim vazenja i na¢in primjene svetog
teksta.’» Muhammed, s.a.v.s., ukazao je i na psihicko stanje prilikom su-
denja. Kako bi se pravilno sudilo potrebna je maksimalna koncentracija
sudije i usredocenost na slucaj, te neka sudija ne sudi dvojici zavadenih u
stanju kada je ljut3°

31 Sunen Ebu Davuda, 5. knjiga, 2012., 244.

32 Fikret, Karcié, Studije o Serijatskom pravu i institucijama, Drugo dopunjeno izdanje, Sarajevo, El-Kalem,
2011., 216.

33 Fikret, Kar¢i¢, §erijatsko pravo - reformizam i izazovi modernosti, Sarajevo, Savremeni islamski mislioci,
2009., 10.

34 Postupak kojim se pravo saznaje iz jezika svetih tekstova, a definise se kao ,,napor pravnika radi formu-
lisanja pravnih propisa na osnovu dokaza sadrzanih u izvorima”

35 Fikret Kar¢ié, §ery'atsko pravo - reformizam i izazovi modernosti, 2009., 10.

36 Tirmizijin DZzami-sunen Ebu Davuda, 4. knjiga, 2004., 241.
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Takoder u hadisu nalazimo da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., odredio da
dvojica koji su u sporu sjede ispred sudije.’” Na ovaj nacin se osigurava da
se stranke primjereno ponasaju, ne da hodaju ispred sudije, a takoder
sudija moze da gleda reakcije stranaka prilikom iznosenja navoda, kao i
provodenja dokaza.

U nasem pravu takoder je nacelo kontradiktornosti jedno od osnovih
nacela. Svaka stranka ima pravo da se izjasni o prijedlozima i zahtjevi-
ma protivne stranke.?® Primjenom ovog nacela obezbjeduje se stvarna
ravnopravnost stranaka u postupku i pretpostavke za objektivno sude-
nje.39 Primjena materijalnog prava se zasniva na principu hijerarhije,
tako da sud primjenjuje ustave, kao najvisi pravni akt u naSem pravu,
zatim zakone i onda ostale podzakonske akte. U slu¢aju da odredena si-
tuacija nije normirana na sudiji je duznost da na osnovu osnovnih nace-
la rijesi nastali pravni problem, s tim da posebno jaku ulogu ima sudska
praksa. U parnicnom postupku ne postoji obaveza stranaka da ustaju
prilikom izno$enja navoda, kao $to je to slucaj u krivicnom postupku.

2.2. Nacelo formalne istine
i teret dokazivanja u parni¢nom postupku

Parni¢ni postupak moze se temeljiti na nacelu materijalne istine kada
je obaveza suda da utvrdi istinito ¢injenice na kojima zasniva svoju od-
lukuy, te nacelu formalne istine kada je sud vezan za dokazane Cinjenice
od stranaka bez obzira Sta je ustvari istina. Muhammed s.a.v.s. rekao je:
,Ja sam samo Covjek kome dolaze parnicari. Moguce je da neko od njih
bude rjecitiji od onog drugog pa da pomislim da on govori istinu i done-
sem presudu u njegovu korist. Ali kome ja tako dosudim pravo drugog
muslimana, neka zna da je to dio Dzehennema pa neka ga prihvati ili

37 Sunen Ebu Davuda, 5. knjiga, 2012., 242.

38 Cl. 10. Zakona o parni¢nom postupku pred sudom BiH-ZPP BiH, ,,Sluzbeni glasnik BiH”, broj 36/04,
84/07, 58/13; Cl. 5. Zakona o parni¢nom postupku FBiH-ZPP FBiH, ,,Sluzbene novine FBiH’, broj 53/03,
73/05, 19/06, 98/15; Cl. 5. Zakona o parni¢nom postupku Republike srpske, ,,Sluzbeni glasnik RS”- ZPP
RS, broj 58/03, 85/03, 74/05, 63/07, 49/09, 61/13; Cl. 5. Zakona o parni¢nom postupku Bréko distrikta
Bosne i Hercegovine, ,,Sluzbeni glasnik Bréko distrikta BiH”- ZPP BD, broj 08/09, 52/10.

39 Senad, Mulabdié, Gradansko procesno pravo, Gradanica, Grin, 2010., 64.
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neka ostavi.“ Iz ovog hadisa zaklju¢ujemo da je zastupljeno nacelo for-
malne istine, jer Muhammed, s.a.v.s., na osnovu dokaza izvedenih od
stranki donosi odluku, jer navodi da bude rjecitiji od onog drugog, sto
upucuje da on samostalno ne utvrduje istinu ve¢ samo na osnovu ¢inje-
nica i dokaza od stranaka.

Nacelo formalne istine upucuje na teret dokazivanja. Stranka koja
zeli da ostvari pravo mora da dokaze Cinjenice na kojima temelji svoj
tuzbeni zahtjev, dok suprotna stranka moze da dokazuje ¢injenice ko-
jima osporava pravo tuzitelja. U hadisu se navodi: ,Kad bi ljudima bilo
davano na osnovu njihovih optuzbi, oni bi od drugih ljudi trazili i krv
i imovinu njihovu, medutim okrivljeni ima pravo na zakletvu.* Dakle,
ukoliko bi bilo drugacije bio bi jo$ veci broj parni¢nih postupaka, i jo$
vise zloupotreba, s tim da se pravo na zakletvu moze smatrati davanjem
iskaza tuzenog. Postoje situacije kada obje stranke dokazu ¢injenice, te
je utom slucaju potrebno pravilno primijeniti pravo. Zabiljezno je da su
se dvojica ljudi sporila oko deve i svaki od njih je dokazivao da ona pri-
pada njemu jer se otelila dok je bila kod njega. Allahov Poslanik, s.a.v.s.,
presudio je da ona pripada onome kod koga se nalazila.*

Iz sljedeceg hadisa jasno zakljucujemo na kome je teret dokazivanja,
s obzirom na to da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: , Tuzitelj treba ima-
ti dokaz, a tuzenom je dovoljna zakletva.”® Dakle, tuzitelj treba pribavi-
ti dokaze kao $to su svjedoci ili materijalni dokazi, dok je tuzenom za
dokazivanje Cinjenica dovoljna zakletva. Medutim svakako da i tuzeni
treba predloziti dokazna sredstva kako bi dokazao ¢injenice koje iznosi
u toku postupka. Drugim rije¢ima i kada odlucuje primjenjujuci pravila
o teretu dokazivanja sud prethodno vrsi ocjenu dokaza i, tek pod uslo-
vom ako ta ocjena ne da rezultat, odluku donosi primjenjujudi pravila o
teretu dokazivanja.*

U parni¢nim postupcima u Bosni i Hercegovini takoder je zastuplje-
no nacelo formalne istine. Duznost je stranaka iznijeti sve ¢injenice na

40 Muhammed Nasiruddin, Muslimova zbirka hadisa, SaZetak, Sarajevo, El-Kalem, 2004.,457.

41 1bid, 457.

42 Musned Ebu Hanife, Hadiska zbirka Musned Ebu Hanife, Biha¢, 2007., 175.

43 Tirmizijin DZzami-Sunen Ebu Davuda, 4. knjiga, 2004., 246.

44 Ranko Kecda, O teretu dokazivanja u parni¢nom postupku, Zbornik radova Pravnog fakulteta Novi Sad,
47. (2013.) 3., str. 86.
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kojima zasnivaju svoje zahtjeve i izvoditi dokaze kojima se utvrduju te
¢injenice.* Teret dokazivanje je prioritetno na tuzitelju jer treba doka-
zati ¢injenice na kojima zasniva svoje zahtjeve. U nasem pravu takoder
je moguce da obje stranke dokaze svoju navode, tako, naprimjer, u sluca-
ju Stete, tuzitelj moze dokazati na koji nacin je nastala, da je odgovoran
tuzeni i dokazati visinu Stete, dok tuzeni dokaze svoje navode da je i
tuzitelj doprinio nastanku stete. Sud ¢e u ovom slucaju odluciti prema
pravilima o podijeljenoj odgovornosti.*®

2.3. Nacelo slobodne ocjene dokaza

Ovo nacelo podrazumijeva da sudija nije vezan za dokaznu snagu odre-
denog dokaza, odnosno da jedni dokazi imaju jacu dokaznu snagu od
drugih. Naprimjer, da uvid i ¢itanje isprava imaju ja¢u dokaznu snagu od
sasluSanja svjedoka. Sud prema specifi¢cnostima konkretnog slucaja i re-
zultatima konkretnog istrazivanja slobodno, bez formalnih ogranicenja,
ocjenjuje izvedene dokaze i formira svoje uvjerenje o dokaznim, odno-
sno nedokazanim ¢injenicama po pravilima logike i psihologije.*” U ha-
disima je upravo zastupljeno ovo nacelo. Naime, biljezi se da je Allahov
Poslanik, s.a.v.s., presudio na osnovu zakletve i jednog svjedoka.**
Muzhir veli: ,,Prilikom jedne parnice tuzitelj je imao samo jednog
svjedoka, pa je Allahov Poslanik, s.a.v.s., od njega zahtijevao da se, umje-
sto drugog svjedoka, zakune Allahom. Posto se zakleo, on je presudio
u njegovu korist.” Na temelju ovoga su Malik b. Enes, Safija, Ahmed b.
Hanbel i Ishak misljenja da se, ukoliko tuzitelj nema dva svjedoka, moze
donijeti presuda u njegovu korist ako se, umjesto drugog svjedoka, zaku-
ne. Ebu Hanife smatra da se presuda ne moze donijeti na osnovu jednog
svjedoka i zakletve; za to su potrebna najmanje dva svjedoka.® Iz po-

45 Cl.1z.st.1. ZPP BiH; CL. 7. st. 1. ZPP FBiH; Cl. 7. st. 1. ZPP RS; Cl. 7. st. 1. ZPP BD

46 Cl.192. st.1Zakona o obligacionim odnosima, Sluzbeni list SFRJ, broj 29/78, 39/85, 45/89, 57/89 i Sluzbe-
ni list RBiH broj 2/92,13/93, 13/94.

47 Jozo Cizmi¢, Komentar Zakona o parni¢nom postupku Federacije Bosne i Hercegovine, Sarajevo, Privred-
na $tampa, 2009., 53.

48 Ebu Davud Sulejman ibn E8'as es-Sidzistani, Sunen Ebu Davuda, 5. knjiga, Novi Pazar, El-Kelimeh, 2012.,
256.

49 Ibid, 256.
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stupanja Muhammeda, s.a.v.s., jasno zakljucujemo da je dovoljan i je-
dan svjedok, naravno ukoliko sudija smatra da govori istinu. U situaciju
kada su dva covjeka pred Vjerovjesnikom,s.a.v.s., prisvajali istu kamilu
(ili: zivotinju), a ni jedan nije imao svjedoka za to. Vjerovjesnik, s.a.vss.,
je presudio da ona pripadne obojici, po pola. U sli¢noj situaciji Muha-
med s.a.v.s. je presudio na isti nacin, kada su dva covjeka prisvajali istu
kamilu. Svaki je doveo dva svjedoka, pa je Vjerovjesnik, s.a.v.s.,presudio
da ona pripadne obojici, po pola.”*

U vrijeme zivota Allahovog Poslanika s.a.v.s. vjera je bila u puno ve-
¢oj mjeri zastupljena nego danas, te je zakletvom stranka dokazivala ¢i-
njenice. Tako se biljezi da su se dva ¢ovjeka parnicili kod Vjerovjesnika,
s.a.v.s., U vezi s opremom, a ni jedan nije imao svjedoka. Vjerovjesnik,
s.a.v.s, recCe: ,,Neka bace strelice, (pa na koga padne strelica) da se zaku-
ne na ono $to tvrdi (i ako se zakune da njemu pripadne), svidalo vam se
to ili ne svidalo.””* Na ovaj nacin Muhamed, s.a.v.s., nije htio da bilo koju
stranu obaveze na zakletvu ve¢ ovakvim nesumic¢nim izborom dolazi se
do toga koja ce stranka dati zakletvu. Iako se iz ovoga moze pogresno
zakljuditi da nije teret na tuzitelju, teret dokazivanja je na tuzitelju.

Sudija u Serijatskom pravu treba da trazi da se stranka zakune na na-
¢in kako je to radio Vjerovjesnik s.a.v.s., i to: ,,Zakuni se Allahom, osim
Koga drugog boga nema, da njemu (tj. tuzitelju) kod tebe ne pripada
nista.”>*

U parni¢nim postupcima u Bosni i Hercegovini takoder se primjenju-
je nacelo slobodne ocjene dokaza. Koje ¢e ¢injenice uzeti kao dokaza-
ne odlucuje sud na osnovu slobodne ocjene dokaza, a sud ¢e savjesno i
brizljivo cijeniti svaki dokaz posebno i sve dokaze zajedno.’s U pogledu
zakletvi one nisu normirane u nasem pravu u parnicnom postupku, s
tim da je normirano saslusanje stranaka. Na prijedlog stranke, sud ¢e
odrediti izvodenje dokaza saslusanjem stranaka.®® Dokaz saslusanjem

50 Ibid, 260.

51 Ibid, 261.

52 Ibid, 261.

53 Vidi: Sura 2.2.

54  Sunen Ebu Davuda, 5. knjiga, 263.

55 Cl.13. ZPP BiH; Cl. 8. ZPP FBiH; Cl. 8. ZPP RS; Cl. 8. ZPP BD

56 Cl.130. ZPP BiH; Cl. 163. ZPP FBiH; Cl. 163. ZPP RS; Cl. 276. ZPP BD
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stranaka izjednacen je sa drugim dokazima, pa se moze izvoditi radi
dokazivanja iznijetih spornih pravno relevantnih ¢injenica.’” Medutim
postoje misljenja u sudskoj praksi da se odluka ne moze iskljucivo za-
snivati na iskazu tuzitelja.s® Ipak, posto se stranka saslusava u vlastitoj
stvari, ona se ne moze na saslusanje prinuditi, ali kao i svjedok odgovara
krivi¢no za neistinit iskaz.?

Ovakva situacija nije bila uvijek kroz historijski razvoj parni¢nog po-
stupka. Tako nalazimo da je u ranijem pravu Jugoslavije sudija mogao
odluciti da provede dokaz saslusanja stranaka samo kada nema drugih
dokaza ili kada i pored drugih dokaza ustanovi da je to potrebno za utvr-
divanje vaznih Cinjenica, dok izvodenje ovog dokaza nije bilo dopuste-
no u postupku zbog smetanja posjeda.®® Navedena pravila upuéuju na
zakljucak o supsidijarnosti, odnosno o potpunom iskljucenju ovog do-
kaznog sredstva iz sistema dokazivanja.”

2.4. Zloupotreba prava u parnicnom postupku

Vodenje parni¢nog postupka podrazumijeva angazovanje suda, kako su-
dije tako i drugih sluzbenih radnika suda koji postupaju po naredbama
sudije. Nije rijetka situacija da odredene osobe ¢esto pokre¢u parni¢ni
postupak iako je vrijednost predmeta spora neznatna, ali to opravdavaju
ostvarivanjem , line satisfakcije”. Na ovaj nacin Cesto se pribavlja i imo-
vina koja pripada drugoj strani. Takoder dolazi do pokretanja postupaka
protiv istih stranaka, sa istim tuzbenim zahtjevom temeljenim na istim
¢injenicama kao u drugim postupcima koji se vode ili su pravosnazno
okoncani. Ovakve radnje su zabranjene. Naime, najmrzi covjek Allahu je
zagrizeni parnicar.”

U parni¢nim postupcima Bosne i Hercegovine ukoliko dode do po-
kretanja parni¢nog postupka sa neznatnom vrijednosti predmeta spora,
nema izri¢ite odredbe da se zbog toga tuzba odbacuje, ve¢ se provodi

57  Senad, Mulabdié, Gradansko procesno pravo, Gradanica, Grin, 2010., 282.

58  Ovo proizlazi iz Odluke Kantonalnog suda u Tuzli, broj 32 0 Mal 010353 14 GZ od 08.09.2014. godine.
59 Senad, Mulabdié, Gradansko procesno pravo, Gradanica, Grin, 2010., 282.

60  Sinisa Triva, Gradansko procesno pravo. Zagreb, Narodne novine, 1964., 440.

61 Ibid, 440.

62 Muhammed Nasiruddin, Muslimova zbirka hadisa, SaZetak, Sarajevo, El-Kalem, 2004.,457.
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postupak osim ako je predmet parni¢nog postupka tuzba za utvrdenje i
utvrdi se da tuzitelj nema pravni interes. Ovo su sporovi male vrijedno-
sti. Sporovi male vrijednosti jesu sporovi u kojima se tuzbeni zahtjev od-
nosi na potrazivanje u novcu koje ne prelazi iznos od 3.000 KM u BD, u
postupku pred sudom BiH iznos od 10.000,00 KM, a u FBiH i RS iznos od
5.000,00 KM, zatim smatraju se i sporovi u kojima se tuzbeni zahtjev ne
odnosi na potrazivanje u novcu, a tuzilac je u tuzbi naveo da pristaje da
umjesto udovoljenja odredenom zahtjevu primi odredeni novéani iznos
koji ne prelazi navedeni iznos, a sporovima male vrijednosti smatraju
se i sporovi u kojima predmet tuzbenog zahtjeva nije novcani iznos, ve¢
predaja pokretne stvari ¢ija vrijednost, koju je tuzilac u tuzbi naveo, ne
prelazi navedeni iznos.®

Postupak u sporovima male vrijednosti razlikuje se od opceg parnic-
nog postupka, kraéi su rokovi za izjavljivanje zalbe i paricioni rok, te
nije dozvoljena zalba zbog nepotpuno i pogresno utvrdenog ¢injenic-
nog stanja. Sud ¢e odbaciti tuzbu ukoliko utvrdi da o istom zahtjevu ve¢
teCe parnica, da je stvar pravosnazno presudena, da je o predmetu spora
sklopljena sudska nagodba, da se tuzitelj pred sudom odrekao tuzbe-
nog zahtjeva i da ne postoji pravni interes tuzitelja za podnosenje tuz-
be za utvrdenje.** Nakon $to se pokrene parni¢ni postupak, ukoliko sud
ne odbaci tuzbu, duzan je onemoguciti svaku zloupotrebu prava koja
strankama pripadaju u postupku, te ¢e sud u toku postupka kazniti
novcanom kaznom od 100 do 1.000 KM stranku, odnosno do 5.000 KM
u Brcko distriktu, zakonskog zastupnika, punomoc¢nika ili umjesaca koji
su svojim parni¢nim radnjama teze zloupotrijebili prava priznata u par-
ni¢nom postupku.®®

2.5. Sudska nagodba

Do pokretanja parnice dolazi jer stranke ne mogu da se dogovore oko
nastalog spora. Nemogu¢nost postizanja dogovora moze biti i razlog $to

63  Vidi: Cl. 362. ZPP BiH; Cl. 429. ZPP FBiH; Cl. 429 ZPP RS; Cl. 408 ZPP BD

64 Cl. 34.st.1. ZPP BiH; Cl. 67. st. 1. ZPP FBiH; Cl. 67. st. 1. ZPP RS; Cl. 180. st. 1. ZPP BD
65 Cl.15. st. 2. ZPP BiH; C. 10. st. 2. ZPP FBiH; Cl. 10. st. 2. ZPP RS; Cl. 10. ZPP BD

66  Cl. 343. ZPP BiH; Cl. 406. ZPP FBiH; Cl. 406. ZPP RS; Cl. 139. ZPP BD
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nemaju posrednika, odnosno tre¢u stranu koja ¢e ukazati nacin mirnog
rjesavanja spora. Sudija je duzan pokusati da stranke postignu sporazum
o nastalom sporu, zakljuce sudsku ili vansudsku nagodbu. Muhammed,
s.a.v.s., nastajao je da se stranke izmire i prije nego $to dode do pokreta-
nje postupka. Prenosi se da su se stanovnici Kubaa (jednom prilikom)
toliko potukli da su jedni druge kamenicama gadali. Kada je Allahov Po-
slanik, s.a.v.s., ¢uo za to, rekao je: ,Podite sa mnom da ih izmirimo!”*

Muhammed, s.a.v.s., davao je i prijedloge za rjesavanje sporova. Tako
se biljezi da je Ka'ba, radijallahu anhu, u dzamiji trazio od Ibn Ebi Ha-
dreda naplatu duga $to ga je kod njega imao i da su podigli svoje glasove
toliko da ih je ¢uo i Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, u svojoj
sobi, iziSao im, otkrio zastor (na vratima) svoje sobe i viknuo: ,,Ka’bu!”
,Odazivam ti se, Allahov Poslanice!” - odgovorio je on. ,,Snizi od svoga
duga ovoliko!” - rekao je i pokazao prstima polovinu. ,,U¢inio sam, Alla-
hov Poslanice” - rekao je on. ,,Ustani (Hadrede) i plati mu ga!”, rekao je
Alejhisselam.®®

Takoder je zanimljiv i sljededi prijedlog nagodbe: biljezi se da je Alla-
hov Poslanik, s.a.v.s., rekao: ,,Neki ¢ovjek je od drugog kupio zemlju. Co-
vjek koji je kupio zemlju nasao je u njoj ¢up zlatnika. Rekao je onome od
koga ju je kupio: ,,Uzmi od mene svoje zlatnike jer sam ja od tebe kupio
samo zemlju, a ne i zlatnike.” Vlasnik zemlje je rekao: ,Ja sam ti prodao
zemlju i sve $to je unjoj.” Otisli su nekom ¢ovjeku da im presudi. Covjek
kojem su dosli je upitao: ,,Imate li vi djece?” Jedan od njih je rekao: ,Ja
imam sina.” Drugi je rekao: ,Ja imam kéerku.” Covjek je rekao: ,Neka
se tvoj sin ozeni njegovom kéerkom, uzmite od toga za sebe i podijelite
sadaku.”®

Medutim prilikom izmirenja, odnosno zakljuc¢enja nagodbe mora se
voditi racuna da se postigne sporazum u skladu sa Serijatskim pravom.
Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: ,,Pomirenje je dozvoljeno medu mu-
slimanima, osim onog kojim se zabranjuje dozvoljeno ili dozvoljava za-
branjeno. Muslimani su duzni postovati (dogovorene) uslove osim onih

67 Buharijina zbirka hadisa, Sazetak, Sarajevo, El-Kalem, 2004., 518.

68 Muhamed ibn Ismail, el-Buhari, Buharijina zbirka hadisa, Knjiga 2, Sarajevo, Visoki saudijski komitet za
pomo¢ BiH, 2009., 381.

69 Muhammed Nasiruddin, Muslimova zbirka hadisa, Knjiga 2, Zenica, Ku¢a mudrosti, 2004., 143.
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kojima se zabranjuje dozvoljeno ili dozvoljava zabranjeno.” Tako bi, na-
primjer, bila nedozvoljena sudska nagodba kojom bi se jedna strana dru-
goj obavezala da umjesto duga u novcu drugoj strani preda opojna pica
ili svinjsko meso.

U naSem pravu sud e, na nacin koji ne ugrozava njegovu nepristra-
snost, na pripremnom rocistu, kao i u toku cijelog postupka, nastojati da
stranke zakljuce sudsku nagodbu.” Takoder se sudska nagodba ne moze
zakljuditi u pogledu svih sporova. Pred sudom se ne moze zakljuciti na-
godba u pogledu zahtjeva kojima stranke ne mogu raspolagati.” Tako,
naprimjer, stranke ne mogu zakljuciti sudsku nagodbu o razvodu braka
ili izdrzavanju djeteta.

2.6. Donosenije razlicitih presuda od nepristrasnih sudija

U sudskoj praksi zastupljene su situacije kada se u istim slucajevima sa
razli¢itim strankama donose razlicite presude, iako se tuzbeni zahtje-
vi temelje na istim c¢injenicama i dokazima. Ovo negativno utjece na
pravnu sigurnost, ali se ne moze osporiti pravo sudije da presudi po slo-
bodnom nahodenju. U hadisu, Muhammed, s.a.v.s., ukazuje na jednu ta-
kvu situaciju, i to: ,,...dok su dvije zene bile zajedno sa po jednim svojim
sinom, naide vuk i pojede jedno dijete. Jedna od njih rece onoj drugoj:
,»Tvoga sina je pojeo.” ,,Pojeo je tvoga sina! ” - rece ona druga. Otisle su
zajedno Davudu, s.a.v.s., da im presudi, pa on presudi u korist starije. Za-
tim su istupile pred Sulejmana, sina Davudova, s.a.v.s., i obavijestile ga o
sporu pa on rece: ,,Dajte mi noz da ga raspolovim za vas dvije.” ,,Nemoj,
Allah ti se smilovao, to je njen sin - ree mlada, i on donese presudu da
mladoj pripadne dijete.” Kroz ovaj slu¢aj je ukazano da su Boziji poslani-
ci donijeli razlicite presude, s tim da se u njihovom postupanju ne moze
posumnjati u nezavisnost i nepristrasnost. Sulejman, s.a.v.s., do pravilne
odluke dosao je koristenjem logike i opceg zivotnog iskustva.

U parni¢nim postupcima u Bosni i Hercegovini duznost suda je da
ocijeni dokaze prema svom opéem zivotnom iskustvu i znanju, primje-

70 Cl. 55. st. 1. ZPP BiH; CL. 88. st. 1. ZPP FBiH; CI. 88. st. 1. ZPP RS; Cl. 201. st. 1. ZPP BD
71 Cl 56. st. 2. ZPP BiH; Cl. 89. st. 2. ZPP FBiH; Cl. 88. st. 2. ZPP RS; Cl. 202. st. 2. ZPP BD
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njujuci stavove psihologije i logike.72 Posebno ¢e sud biti duzan da po-
stupa na ovaj nacin u sporovima gdje stranke ne mogu slobodno raspo-
lagati tuzbenim zahtjevom, kao $to su bra¢ni i porodi¢ni sporovi.

Zakljucak

Iz rada proizlazi da hadisi pronalaze primjenu i u pravu Bosne i Herce-
govine. Prije svega, pridaje se velika duznost sudiji i nac¢inu izbora. Kroz
hadise je ukazano da funkcija sudije nosi sa sobom veliku odgovornost
i da je dvostruko lakse krenuti put Dzehennemu nego Dzennetu. Zbog
toga ovu funkciju moraju da obavljaju osobe koje posjeduju znanje te
veoma jake moralne kvalitete. Nepristrasnost i nezavisnost predstavljaju
osnovna nacela za imenovanje sudija od Vijeca, ali isto tako i ova nacela
moraju biti zastupljena u radu sudije. Do pozicije sudije mora se isklju-
¢ivo do¢i putem licnog znanja i sposobnosti, a Vijece osigurava da ovo
bude ostvareno prilikom svakog imenovanja.

Sudija u parni¢nom postupku prije svega mora postovati osnovna na-
cela parni¢nog postupka, a smatra se da je jedno od osnovnih nacela
modernog parni¢nog postupka nacelo kontradiktornosti. Posebno je za-
nimljivo da Muhammed, s.a.v.s., kada objasnjava na koji nacin treba po-
stupati sudija, prvo navodi da se moraju saslusati obje stranke. Takoder
upucuje da se prilikom primjene materijalnog prava mora voditi racuna
o hijerarhiji pravnih akata.

Tako se u islamu pokusava na svaki na¢in pomoc¢i ugrozenim i nezasti-
¢enim licima, u parnici se ne primjenjuje nacelo materijalne istine, ve¢
formalne istine kao i u nasem pravu. Stranke moraju pred sudom iznijeti
sve pravno relevantne ¢injenice i izvesti dokaze kojima ¢e dokazati ove
C¢injenice. Takoder osnovni teret dokazivanja je na tuzitelju.

U oba pravna sistema sudija donosi odluku na osnovu nacela slo-
bodne ocjene. Postoji razlika u pogledu zakletve koja je zastupljena u
hadisima, s tim da se poredenje moze napraviti sa iskazom stranke jer
i stranka podlijeze krivi¢noj odgovornosti zbog davanja laznog iskaza.

U hadisima se pokusava utjecati da se ne pokre¢u bespotrebni par-
ni¢ni postupci, dok se takoder u parni¢nim postupcima Bosne i Herce-

72 Odluka Vrhovnog suda Republike srpske, broj 118-0-Rev-07-000 312 0d 07.05.2008. godine.
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govine pokusava onemogucditi zloupotreba prava u parnici i predvidene
su sankcije za zloupotrebu prava. Cinjenica je da se rijetko ili skoro ni-
kako izricu.

Posljednjih godina posebno je u nasem pravu prisutno ukazivanje na
zakljuCenje sudske nagodbe, odnosno mirno rjesavanje sporova. Upravo
se iu hadisu tezi da se sporovi mirno rjesavaju, te da se strankama pred-
lozi nacin rjesavanja sporova.

Sudija je slobodan prilikom utvrdivanja ¢injenica, te primjene mate-
rijalnog prava u oba pravna sistema, $to je, svakako, pozitivno prilikom
donosenja odluka. Medutim postoje situacije kada razli¢ite sudije isti
slucaj rjesavaju na razli¢ite nacine, $to umanjuje pravnu sigurnost. Prili-
kom donosenja odluke sudija je duzan koristiti se opéim zivotnim isku-
stvom i znanjem, primjenjujuci stavove psihologije i logike.

Iz svega navedenog, jasno se ukazuje da postoje brojne sli¢nosti za
obavljanje duznosti sudije, kao i postupanja sudije po hadisima i u par-
ni¢nim postupcima Bosne i Hercegovine.
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Addis Poljic
Position of Judge and His Conduct in Civil Proceedings
According to Both the Hadith and the Bosnian Law

Summary

The paper points to the similarities that exist in the Hadith and the legal order of Bo-
snia-Herzegovina, in terms of understanding the role of the judge and his conduct in
litigation. The Hadiths indicate great importance and responsibility in occupying the
position of a judge, while the Bosnian law lays down complex conditions and procedu-
res in the judge appointment process, in order to select the best candidates.
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Sazetak

Islamsku filozofiju, Nesar posmatra iskljucivo u okvirima prve islamske dijalekticko-
spekulativne teologije kelama i njene esarijske dimenzije, za koju smatra da, sama
po sebi, predstavlja najvisi izraz islamskog uma. Na ovaj nac¢in' on se suprotstavlja i
tradicijama tvrdog racionalizma druge kelamske struje, mutezilija, i aristotelovsko-
helenskim interpretacijama jedinstva religije i filozofije kod Ibn Rusda. U musliman-
skom svijetu danas ne postoji filozof na jedan evropski nacin kao sto i ranije, kod nasih
starih, nije postojao filozof kao $to je postojao u staroj Grckoj ili kod brahmanista ili
zoroasterovaca. Dakle, nasa filozofija nije grcka filozofija, nije latinska, a nije ni savre-
mena evropska filozofija, ona je — muslimanska filozofija koja proizlazi iz apsolutne
transcendencije Boga, iz samoga Kur’ana.

Kljucne rijeci: muslimanska filozofija, esarije, Ibn Rusd, filozofska tradicija, Mustafa
Abdurrazik, Mahmud Kasim, jezik i zargon, islamska autenti¢nost

(dehelenizacija i desekularizacija tradicionalne islamske misli u kontek-
stu vjersko-filozofskog pokreta za ozivljenje ranih teolosko-spekulativ-
nih skola islama u savremenosti; elementi i paradoksi neokelamizma i
neoesarizma modernog doba; nova obrazovanost i uloga Azhara)

1 A.S.Nesar, Biografija Fahrudina Razije, Islamska misao, V1,1984., 71, 32-37.
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U narednom periodu a radi izvornosti islamske misli u nas
treba raditi na osnivanju islamskog univerziteta. Clanice ove
visokoskolske ustanove bile bi: Islamski teoloski fakultet u Sa-
rajevu, Islamski teoloski fakultet u Skoplju, Islamski teoloski
fakultet u Pristini, Islamski institut u Zagrebu i Gazi Husrev-
begova biblioteka koja treba da preraste u institut za islamska
istrazivanja.

J. Ramié, Moje putovanje kroz vrijeme i prostor

Muslimanska filozofija kao nova filozofija vjere

U uvodnom dijelu prve od tri knjige pod naslovom Nastanak filozofske
misli u islamu/Nesetu-l-fikri-l-felsefi fi-l-islam, knjige za koju Muhamed
Arkun tvrdi, s pravom, da je danas prisutna na skoro svim arapskim uni-
verzitetima, Ali Sami Nassar® isti¢e da su muslimani ranog srednjovje-
kovlja uspostavili i predstavili jedno novo misljenje, jednu novu filozofi-
ju, filozofiju koju nisu poznavali ni stari Grei ni drugi narodi. Stoga on tu

2 Ali Sami Nassar (dalje: Nesar) spada u najistaknutije mislioce arapskog svijeta xx stolje¢a. Roden je u
Kairu 1917. god. Diplomirao je na odsjeku za filozofiju Filozofskog fakulteta Univerziteta u Kairu, tada
Egipatskom univerzitetu 1939. god., a 1943. godine na istom Fakultetu pod mentorstvom Mustafe Abdu-
razika, prvog filozofa arapske savremenosti, brani magistarski rad pod nazivom Metodologija istraziva-
nja kod islamskih mislilaca i muslimanska kritika Aristotelovog djela Logika. Doktorsku disertaciju pod
nazivom Ebu Hasan es-Sesteri, andaluzijski muftija odbranio je 1951. god. na KembridZu a mentor mu
je bio istaknuti orijentalist Arthur John Arberry. Ali Sami Nesar je predavao filozofiju na egipatskom
Univerzitetu u Aleksandriji i Univerzitetu Muhameda Petog u Rabatu u Maroku. U Aleksandriji je, od
1965. do 1969. i nastalo njegovo istaknuto trotomno djelo Razvoj filozofske misli u islamu. Umro je u Kairu
1980. U istaknute savremenike Ali Sami Nesara spadaju i velika imena savremeneg egipatskog i arapsko-
islamskog svijeta u oblastima filozofskih, religioznih, drustveno-humanistickih, knjizevno-umjetnickih
i filologkih nauka: Ibrahim Matkur (1902.-1995.), Muhamed Mustafa Hilmi (1904.-1969.), Zeki Nedzib
Mahmud (1905.-1993.), Osman Emin (1905.-1978.), Muhamed Mahmud el-Hudejri, 1908.-1982.), Teufik et-
Tavil (1909.-1991.), Taha Husein (1889.-1973.), Nedzib Mahfuz (1911.-2006.), Mahmud Kasim (1913.-1973.) i
drugi. U njegova istaknuta djela spadaju: 1. metode istrazivanje kod islamskih mislilaca i otkri¢e nau¢ne
metode u islamskom svijetu (Menahidzu-l-bahs inde mufekirii-l-islam we ikti$afu-l-menhedz al-ilmi fi-
l-alemi-l-islami), 2. islamsko vjerovanje prve generacije muslimana kod imama Ahmed b. Hanbela, Bu-
harije, Ibn Qutejbe i Osmana Darimija (Aqaidus-selef lil eimme, Ahmed ibn Hanbel, ve-1-Buhari, ve Ibn
Qutejbe ve Usman ad-Darimi),3. formalna logika od Aristotela do modernog doba (al-Mantiq as-suveri
munzu Aristu hata usurina al-hadira), 4. o fundamentalnoj teologiji islama (a$-Samil fi usulid-din), 5.
$ehidi u vremenu vjerovjesnistva (Suheda al- islam fi ahdin-nubuvve, 6. nastanak religije: teorije razvoja
i teoloske teorije (Nesetud-din: An-nazarijjatu-t-tetvurijje ve muluhijje), a zatim, brojna djela vezana
za anticku gr¢ku filozofiju, za Platona, Demokrita i njihove pojedine filozofske fragmente te traktate i
sl. Na bosanskom jeziku objavljena su dva kraca prijevoda sa arapskog jezika od Alija Samija Nesara u
Islamskoj misli 1984. god., br. 70 i 71. pod nazivom Vjerovanja muslimanskih i paganskih sekti i Biografija
Fahrudina Razije.
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filozofiju, a posebno ono muslimansko u njoj, u cjelini, posmatra isklju-
¢ivo u okvirima prve islamske dijalekti¢ko-spekulativne teologije, kela-
ma, i njene esarijske dimenzije za koju smatra da, sama po sebi, unutar
povijesti i tradicije tumacenja i razumijevanja teksta kur'anske objave
i autenti¢nosti njene poslanicke prakse Muhammeda, alejhi-s-selam,
predstavlja najvisi izraz islamskog uma.? Na ovaj nacin on se suprotstav-
lja i tradicijama tvrdog racionalizma druge kelamske struje, mutezilija,
i aristotelovsko-helenskim interpretacijama istine kao jedinstva religije
i filozofije kod Ibn Rusda. Prihvatanje esarijskog pravca misljenja omo-
gucdilo je muslimanima da se oslobode kako nedostataka i granica ¢istog
teoloskog uma i aleksandrijsko-gnostickog sinkretizma/hermetizma s
jedne strane, tako i Ibn Rusdove tendencije ciste filozofske racionalnosti
koja, kao takva, ne postize ocekivano prihvatanje i, ¢ini se, ne ostvaruje
bitne utjecaje unutar najsirih krugova muslimanskih mislilaca, s druge
strane.

Na ovoj liniji misljenja Nesar ide i dalje, pa ustvrduje da se klasi¢na
islamska filozofija/felsefa, u principu, svodi na njenu grcko-helenisticku
inspiraciju i da, prema tome, i njeni veliki predstavnici: Kindi, Farabi,
Ibn Sina, Ibn Tufejl, Ibn Hazm, Ibn Rusd i drugi filozofi, oni koji su mi-
slili unutar i na tragu anticke grcke filozofije, a s obzirom na filozofsku
tradiciju i djela koja su nam ostavili, ne izrazavaju islamsko-filozofsku
autohtonost i autenti¢nost filozofske misli kod muslimana.* U tom smi-
slu Nesar pravi razliku izmedu dvije vrste imenovanja: ashabu-l-felsefa
el-islamiyya, islamski filozofi, oni koji su predmet njegove kritike i asha-
bu-l-felsefa el-muslima, muslimanski filozofi, izraz koji Nesar preferira.

Raznolike i brojne stare tradicije i kulture, razvijene tradicije drugih
religija i naroda odigrale su veliku ulogu u nastanku i razvoju islamske
kulture i civilizacije, ali, s druge strane, te brojne kulture i te tradicije,
one koje dolaze iz dominantno politeistickih i paganskih sredina i uce-
nja, staromediteranskih prije svega, preusmjeravale su neke temeljne
kodove formativnog perioda islama kao svjetske povijesti i civilizacije,
a posebno u sferama metafizike, teologije, psihologije, etike i oblasti-

3 2A.S.Nesar, Nesetu-l-fikri-l-felsefi fi-l-islam, T. 1, Dar al-maarif, 1981, str, 25.
4  1Ibid, str. 47
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ma prirodnih nauka. Prirodne nauke proizasle iz tog Kur'anu prethode-
¢eg duha, duha antropocentristickih i personaliziranih religija i ucenja
stajale su u direktnom sukobu sa strogim monoteistickim postulatima
islamske objave i islamskim istrazivanjima i razumijevanjima apsolut-
no transcendentnog Boga, svijeta prirode, ¢ovjeka i njegovog polozaja
u kosmosu.

Unutar pojedinih drustveno-politickih i povijesnih okolnosti ti po-
liteisticko-paganski, pretkur’anski, elementi ovih ranije vrlo utjecajnih
tradicija, religija i kultura, posebno jevrejsko-krsc¢anskih ,gdje je neslic-
nost izmedu ¢ovjeka i Boga vec¢a nego slicnost*, postajali su, neprimjet-
no, sastavni dijelovi islamskog racionaliteta u ekspanziji i islamskog re-
ligioziteta uopce. Na taj nacin istina autenti¢no islamskog, na revelaciji
fundiranog, povijesno jo$ nejaka, odmabh je bila dovedena u pitanje: isti-
na islama kao istina umjetnosti, istina povijesti, istina islamske doktrine
i sl., iskazivana u raznolikim oblicima drustvene svijesti i prakse, filo-
zofskim, metafizickim, mistickim, teoloskim, umjetnic¢kim, filoloskim,
vec¢ je bila pomucena i sada je u sebi nosila i sve one sporne elemente
tih drugih tradicija, uCenja i predaja, elemente mitoloskog, idolopoklo-
nickog, sektaskog, ateistickog, idealistickog, misti¢nog, svetog, naturali-
stickog, antropoloskog, simbolickog, znaka i znacenja, sve one elemente
koji koji su je, unutar izvornosti vlastitog koda, bitno osporavali, one-
mogucavali ili preusmjeravali.’ ,Ti snazni izvanjski elementi, iako pre-
vladani, sada, kao sastavni dijelovi najsireg povijesnog izraza kur'anske
objave, Bozije objave koja dolazi iz Meke, svim snagama su nastojali da
onemoguce i zaustave njenu obnoviteljsku ulogu svjetske civilizacije, da
je golim planinskim masivima toga ¢asnog grada, potpuno suprotno slo-

vu i duhu Kur'ana, i ogranice isklju¢ivo na njega.

Formativni period islama i pad islamskog u nhaukama

Islamsko, kao takvo, tvrdi Nesar, nije nista drugo nego kur’anska praksa i
interpretacija svijeta i zivota, identitet ¢ina i misli, hermeneuticka inter-
pretacija kao povijesna transformacija samog polozaja ¢ovjeka u svijetu,

5 S.R. Al-HadZer, Medhal lid-dirasa al-fikr al-islami al-hadis va al-muasir, Kairo, 1995., str. 45.
6  A.S.Nesar, Tarihu-l-fikri-l-felsefi fi-l-islam, tom I, str 291.
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u cjelini prirode, u konacnosti i beskonacnosti zivih bica i zivota uopce:
istrazivanja nau¢nih zakonitosti kroz Kur“an dovodila su do nastanka
Seriatsko-pravne interpretacije/fikh, hermeneuticke analize Kur'ana kao
teksta koji postavlja metafizicke postulate dovode do pojave prvih teo-
losko-filozofskih skola u islamu/éilmu-(-kelam, rasprave o buduéem svije-
tu/ahiret unutar samog teksta Objave dovode do nastanka isposnistva/
zuhd, mistike/tesavuf i etike/ahlak, uzimanja Kur'ana kao izvora drus-
tveno-humanistickih zakona i zakonitosti uopcée, omoguéavaju nasta-
nak drustvenih i politickih nauka i tako dalje.

Dakle, razvoj islamskih nauka u cjelini nuzno je istrazivati i sagleda-
vati u ovim, kur’anskim postulatima i okvirima, kroz prizmu Kur’ana jer,
one u njima i nastaju i razvijaju se i, jedino u tom svjetlu te nauke se
bitno priblizavaju op¢im naukama i naukama drugih ili im se, kao takve,
opravdano odupiru i suprotstavljaju.’

Nema nikakve sumnje, istice Nesar, da islamska filozofija predstavlja
krajnji ishod novih shvatanja muslimanskog drustva i da je upravo ona
upalila baklju razvoja ovog svjetskog drustva i drzave kroz vijekove. Isto-
vremeno, ova filozofija objedinjava brojne drustvene dimenzije i brojne
naucne discipline i podrudja istrazivanja, metafizicke, prirodne, eticke,
esteticke, aksioloske, filoloske, politicke, vojne, ona uspostavlja i gradi
jednu posebnu civilizaciju i kulturu, onu koja ima svoje vlastite karak-
teristike i sposobnosti koje je, kao takvu, izdvajaju i postavljaju uz druge
narode i naspram njih, drugih naroda i drzava, drugih tradicija, kultura
i civilizacija. Stoga bi bilo apsurdno i zamisliti da bi ova civilizacija bila
samo jos jedan prostor protezanja neke druge civilizacije, ili tek neka
nedovr$ena i nepotpuna slika prethodnih filozofija i religija i razli¢itih
kulturnih i duhovnih svjetova.

Mislilac na islamski nacin: i vjera uma i um vjere

Filozofski duh koji proizlazi iz jednog drustva i civilizacije koja ima svoje
odredene specificnosti i karakteristike uvijek se razlikuje od filozofskog
duha koji emanira drugo drustvo, drustvo drugih odredenja i drugih ute-
meljenja. ,Da li Grei, naprimjer, slice i po ¢emi Indijcima? Da li Indijci,

7 M. Vehbe, Hivar havle Ibn Rusd, Kairo, 1995., str. 24-25.
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gledano historijski, kao staro arijevsko drustvo mogu da pruze ¢ovjecan-
stvu ono $to su dali stari Grei? Ili, da li Iranci, kao jedno drugo arijevsko
drustvo i kultura mogu da daju drzavno-drustvenoj i humanistickoj mi-
sli ono sto su dali Indijci i Grei?*® Ista stvar je i sa Arapima muslimani-
ma koji dolaze sa Arabijskog poluotoka. Kada su ovi stupili na svjetsku
scenu i pojavili se u znaku novih kriterija humaniteta i novih vjersko-
humanistickih i prosvjetiteljskih sloboda i prava postali su provokacija i
prijetnja drugim narodima i kulturama: utoliko su i mogli da nam pruze
jednu posve novu filozofiju, filozofiju koju nisu poznavali ni stari Grei
niti drugi narodi. Ni danas u muslimanskom svijetu ne postoji filozof
na jedan evropski nacin kao $to i ranije, kod nasih starih, nije postojao
filozof kao sto je postojao u staroj Grckoj ili kod brahmanista ili zoroa-
strovaca i njihovih prorostava, magije i predskazanja.

Dakle, nasa filozofija nije ni starogrcka ni latinska filozofija. A ako
smo preuzimali neke dijelove anticke grcke filozofije i neke njene termi-
ne kao $to je logos, pa to je stoga $to je nase drustvo bilo otvoreno, §to su
nasi veliki gradovi bili otvoreni i slobodni za sve vrste idejnih i drustve-
nih kretanja pa su neka od njih preuzimana i razvijana, ma odakle da su
dolazila, a druga ¢uvana ili odbacivana. Zbog toga je islamska filozofija
kao bitno nova kreacija unutar opce povijesti i povijesti drzave/hilafeta i
drustveno-humanisticke misli kod muslimana, od samog pocetka, prak-
ti¢no, oznacavala pocetak onog stvaralackog prosvjetiteljsko-reformi-
stickog doba koje ¢e mnogo kasnije, tek sa novovjekovljem nastupiti u
Evropi. Moja istrazivanja, navodi dalje Nesar, unutar ovih nau¢nih obla-
sti - a Cije autenti¢ne aspekte i specificnu pojmovnost propituje upra-
vo islamska filozofija - nisu usamljena i, iz godine u godinu, sve je vise
izvanrednih istrazivaca, istrazivackih djela i studija o islamskoj filozofiji
i njenoj zasebnoj povijesti i tradiciji.

Kritika islamskog uma u savremenosti

Od pojave Mustafe Abdu-r-Razika i njegovog poziva za studij islamske
filozofije u savremenosti a u njenom vlastitom kljucu, i to od klasi¢nog
perioda i njenih klasi¢nih filozofa i protagonista, onih koji su i najteza

8
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filozofska pitanja i probleme otvarali i prosudivali smjelo i slobodno, u
svome vjeruju, u svojoj zivoj povijesno-objavljenoj rijeci, pa sve do mo-
dernog doba, do modernog islamskog zivota i danasnjeg muslimanskog
svijeta, nastala su vrlo znacajna djela i studije od pojedinih istaknutih
predstavnika arapskog filozofskog kruga. U ovom krugu oko Mustafe Ab-
durrazika poseban znacaj imaju:

a. Muhamed Hudajri koji je, uz izdavacke projekte i kriticke obra-
de pojedinih velikih filozofa i njihovih filozofskih djela, oznacio
bitnu shematiku i Siroke raspone istinite islamske filozofije kroz
vijekove i raznolike epohe;

b. Muhamed Mustafa Hilmi, kao istraziva¢ Omera b. Farida, kroz
tradiciju misli Mustafe Abdurrazika na Kairskom univerzitetu,
isticao je i prosirivao neke njene dimenzije, filozofiju bozanske
ljubavi, duhovni zivot, islamsku mistiku, one dimenzije koje su
unutar novije povijesti islamske filozofije ve¢ bile poprili¢no za-
nemarene ili su pale u zaborav;

c. Muhamed Abdulhadi Ebu Rida u svom veoma bogatom filozof-
skom zivotu ostavio je prijevode velikih filozofskih djela sa savre-
menih evropskih jezika a posebno je znacajno njegovo djelo o
tradicionalnom muslimanskom teologu/mutekelimu Ibrahimu b.
Nazamu i njegovim teolosko-filozofskim pogledima u kojima isti-
e izvornost filozofske misli kod ranih racionalisti¢kih teologa/
mutezilija, zatim Kindijeve filozofske traktate, koji zorno pokazuju
sve razlike izmedu anticke grcke filozofije i rane filozofije islama.

Na tragu Mustafe Abdurazika i njegove filozofske metode zasnova-

ne na izvornosti i genijalnosti islamske filozofije Ebu Ridaa, ispisao je
izvanredne komentare De Boreove knjige Povijest filozofije u islamu/Ges-
chichte der Philosophie im Islam, djela kojeg on i prevodi sa njemackog na
arapski jezik. Ovaj filozofski pokret oko Mustafe Abdurrazika ili njegova
skola filozofije nije bila jedina koja se temeljila na ovom naucno-civili-
zacijskom razumijevanju istine islamske filozofije i istine islama uopce:
ubrzano su se pojavljivale i druge filozofske skole i filozofski krugovi koji
su, unutar pojedinih velikih arapskih univerziteta i fakulteta posebno,
preferirali i njegovali racionalisticke filozofske tradicije kao $to je Fakul-

Glasnik br: 3-4 - 2016 - [239-250 str.] - 245



Dr. Orhan Bajraktarevié¢
Ali sami neSar i jezik autenti¢nosti

tet Daru-l-ulum unutar Kairskog univerziteta, centar savremenih arap-
skih studija i nosilac specifi¢ne islamske tradicije svih usmjerenja i svih
naucnih oblasti filozofskih, drustveno-humanistickih, religiozno-umjet-
nickih, filolosko-gramatickih i drugih istrazivanja i izu¢avanja.’

Nova teologija esSarijskog kelama i zargon autenti¢nosti

Ubrzo se pojavila i istaknuta islamska racionalisti¢ka skola velikog mi-
slioca Mahmuda Kasima, prvog profesora savremene islamske filozofije
na Bliskom istoku, sa novom istrazivackom metodologijom koja je insi-
stirala na rekonstrukciji stroge racionalnosti u saviemenim naukama i
studijama kod arapskih profesora i studenata, i kod muslimanske aka-
demske zajednice u cjelini. Njegove izvanredne studije i filozofski trak-
tati o Ibn Rusdu na arapskom i francuskom jeziku, izgradile su poseban
pristup ovom velikom filozofu, filozofski pristup koji smatra da Ibn Rusd
izrazava duh islamske filozofije i njenu autenti¢nost, u cjelini, i da kao
takav nije bio puki sljedbenik i imitator Aristotela, kao Sto to izrazava
tradicionalna evropska filozofija pa i njena savremenost. Na taj nacin on
energicno odbacuje ustaljeni mit filozofske literature o Ibn Rusdu, koji
ga predstavlja iskljucivo kao komentatora Aristotela.

U tim novim analizama i novim radovima Mahmuda Kasima kao $to
je djelo Teorija spoznaje kod Ibn Rusda i njen utjecaj na Tomu Akvinskog,
Ibn Rusd kao latinizirani Averoes, ostavio je veliki utjecaj na teolosko-
filozofsku misao krs¢anskog srednjovjekovlja a posebno teologe Tomu
Akvinskog, Alberta Velikog, Sigera od Brabanta i kasnije Dunsa Skota.
Istovremeno, publicirajuci Ibn Rusdovo djelo Menahidzu-l-edille fi aqai-
di-l-mille on, u predgovoru vrsi selektivno-komparativnu analizu ranih
teolosko-filozofskih skola kelama, esarija, maturidija i mutezilija, energic-
no odbacujudi esarije i njihovu apologetiku kao dogmatsko-spekulativ-
nu i misti¢nu misao i tradiciju.

Ja se suprotstavljam Mahmudu Kasimu i njegovim stavovima o Ibn
Rusdu, istice Nesar, kao $to se suprotstavljam i njegovim osporavanjima
esarija a preferiranjima mutezilija jer, kao uvjereni esarijski mislilac koji
smatra da je njegov bitni zZivotni cilj zastita i odbrana esarijskog prav-

9  8.A.S.Nesar, Nesetu, str.201.
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ca misljenja, onog misljenja kojeg slijede najsiri slojevi muslimanskih
naroda, energi¢no odbacujem osnovne ideje Mahmuda Kasima: s jed-
ne strane to je mutezilijska spekulativna skola kelama a sa druge Ibn
Rusdova gréko-helenisticka skola filozofskog racionalizma.

Ni jedan od ovih pravaca nije blizi slovu i duhu islama od esarijstva,
StaviSe ,smatramo da je esarijsko, u kur'ansko-hadiskom smislu rijeci,
ono najvise do ¢ega je dospio islamski teorijsko-prakti¢ni um.

Poraz tradicionalne islamske misli i novo misljenje:
znacaj univerziteta Azhar

Na tragu prethodnih istrazivanja i analiza, brojnih djela i studija, na-
stavlja Nesar, javlja se niz mislilaca koji otvaraju muslimanska filozofska
istrazivanja u savremenosti: Amar Talibi i njegova dubinska istrazivanja
haridZijskog kelama, esarijskog filozofa Ibn Arebija i Ibn Badisa; Muha-
med Resad Salim i njegova analiticka ispitivanja Ibn Tejmije; Favkija
Husein i njena istrazivanja velikog esarijskog filozofa Imami Haremej-
na; Fethulah Halif i njegove studije o Fahrudin Raziju i maturidijskom
kelamu; Abdulkadir Mahmud i njegova djela o pokretu imamija i povije-
sti islamske mistike/tesavufa; Ahmed Subhi i njegova teolosko-kelamska
djela uz muslimansko-eticke traktate i brojna druga djela. Svi oni usmje-
reni su ka reafirmaciji metodologije savremenih islamskih studija i pro-
Sirivanju sadrzaja i opsega njihovih istrazivanja. Nova metoda iskazivala
se kao istrazivanje islamske filozofije tamo gdje ona uistinu postoji, u te-
ologko-filozofskoj misli kelama i iskustvima islamsko-sunijske mistike/
tesavufa, misljenima koja, kao takva, proizlaze iz sveobuhvatnosti Bozije
objave: “Istrazio sam apologijske pravce i filozofske metode, a u njima ne
zapazih onu korisnost koja bi bila ravna korisnosti koju sam pronasao u
Kur'anu veli¢anstvenom.”

U tom smislu pristupilo se ubrzanoj kritickoj obradi ogromne filozof-
ske bastine i izdavanju filozofskih djela u rukopisima od kojih su mnoga
jo$ uvijek neobjavljena.

Ovdje, u propitivanjima navedenih idejnih strujanja oko obnove sa-
vremenih islamskih studija postavilo se i pitanje pozicije i uloge teolos-
kih univerziteta kao $to je veliki Azhar, bastion eSarizma, naprimjer: ne
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stoji li i on na jednom mjestu i nije li i on, ,niz Nil, niz Nil preko Bijelog
mora, zagledan u danasnju Evropu, u njene savremene naucnike i filozo-
fe i njene moderne skole i sekularne univerzitete®.

U velikim i snaznim pokretima za obnovu islamske misli i jednog ¢i-
stog svijeta islama u savremenosti brojni teolozi i filozofi sa Azhara daju
ogromne naucne doprinose:

a. Abdulhalim Mahmud je objavio izvanredna i brojna djela o istini

islamske misli i islamskoj mistici/tesavufu u islamu,

b. Muhamed Abdurrahman Bejsar je dao znacajne studije o Ibn
Rusdu i filozofskoj istini njegove misli, zatim o Gazaliju, njegovoj
vjerskoj misli i filozofiji,

c. Sulejman Dunja, u kritickim obradama brojnih djela klasi¢ne
muslimanske filozofske bastine posebno se istakao u ozivljavanju
Gazalijevih djela i pojedinih problema njegove misli (e/-Hakika fi
nazar al-Gazali),

d. Nuruddin Surejba je u nau¢noj obradi afirmisao neke rijetke ru-
kopise iz islamske mistike/tesavufa i brojni drugi.

Na tragu prethodnih izlaganja moguce je zakljuciti da savremena

islamska misao ima svoja dva temeljna toka koji se ispoljavaju kao:

a. savremena islamska skola misljenja i

b. savremena evropska skola misljenja.

Mislioci izazvani evropskom mislju, svi oni koji danas pred tom mi-
$lju tako ponizno stoje, akademski drhte i strepe, javno objavljuju da ne
postoji nikakva genijalnost i osobenost islamske misli i smatraju da se
muslimanska kulturno-civilizacijska ostvarenja, pa i filozofska, u osnovi
zasnivaju na, jo$ od ranog perioda, velikim komparativno-sinkretickim
utjecajima drugih kultura i civilizacija, a posebno preuzimanjima iz sta-
re Grcke i, u tom smislu, velikim podvrgavanjima grcko-helenskoj i he-
lenisticko-krsé¢anskoj misli i filozofiji. U jednom skoro suludom zanosu
oni tvrde da je sva nasa tradicija - gréka tradicija, da je nasa misao ustva-
ri njihova misao i da na$ idejni i drustveni zivot ima budu¢nost samo
utoliko ukoliko je pratio i ukoliko prati velike i razvijene centre visoke
obrazovanosti stare Grcke i nove Evrope i Amerike.
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Sva moja djela, isti¢e Nesar, svi moji projekti i studije i sva moja istra-
zZivanja predstavljaju jedan krajnji otpor takvom misljenju kao pseudo-
misljenju, kvazimisljenju, takvim laznim misljenjima i prosudivanjima:
jo$ od moje prve knjige IstraZivacke metode islamskih mislilaca i musli-
manska kritika Aristotelove logike/MenahidZu-l-bahs inde mufekhiri-l-
islam ve naqdu-l-muslimin li-l-mantiki-l-aristutilisi predstavnici i sljed-
benici ove skole misljenja pretrpjeli su potpuni raspad i poraz. Tako je
jos$ jedan savremeni mit, mit o presudnom utjecaju grcko-helenisticke i
mediteransko-sinkreticko-evropske filozofije na nastanak i razvoj mu-
slimanske filozofije i nauke potpuno razobli¢en i doveden u pitanje i,
kao takav, likvidiran i protjeran iz literature.
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Orhan Bajraktarevic
Ali Sami Al-Nashshar and a Language of Authenticity

Summary

The author talks about de-hellenization and de-secularization of traditional Islamic
thought in the context of religious and philosophical movement for the revival of the
early theological and speculative school of Islam in modern times; about the elements
and paradoxes of neoqalamism and neoash’arism of the modern age; about the new
level of education and the role of Al-Azhar, the oldest and most important Islamic
university in the world. He does this through the portrayal of one of the greatest Arab
thinkers of the 20th century Ali Sami Al-Nashshar (1917-1980).
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Sazetak

U ovome radu razmatramo sintagmu politicki islam, koja je vezana i za termin isla-
mizam, odnos islama i politike, uz osvrt na klasi¢nu muslimansku politicku misao, a
posebice savremena kretanja. Razlog odabira ove teme krije se u tome $to smatramo
da ovim radom apostrofiramo cjelovitost islama i njegovu penetraciju u svaki aspekt
zivota. Osvrnuli smo se na posljedice razdvajanja religijskih i politickih autoriteta,
$to ¢e rasvijetliti ovo podrudje kojim se bavimo u narednim recima. Ne Zele¢i odvaja-
ti zasebno svakog muslimanskog reformistu ili pokret, tematski smo uklopili njihova
promisljanja u cjelini, gledista koja smo smatrali osobitim, provijavajuci kroz pitanje
sekularizacije, jedinstva vjere i zakona, principa islamske politike, institucije Sure, de-
mobkratije, razlike religijske i zapadne demokratije, pitanje teokratije i na kraju odgo-
vornosti za neslobodu muslimanskih naroda. Zaklju¢no, moze se re¢i da je deteriranje
sintagmom politicki islam dio projekta kojim se zele udaljiti muslimani od bavljenja
sustinskim pitanjima za njihovu egzistenciju u politickom polju. Drugo, nije moguce
autenticno islamski, time i politicki, ispoljavanje muslimanskog duha ukoliko mu za-
padni centri mo¢i deformisu jezik kojim treba da ga izrazi.

Kljucne rijeci: politicki islam, islamizam, politika, islam, klasi¢na muslimanska misao,
muslimanski reformisti, teokratija
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Uvod

Na pocetku, analiziramo ispravnost upotrebe sintagme iz naslova, poli-
ticki islam, ponajvise se oslanjajuci na misljenje Jusufa el-Karadavija, da
bismo se kasnije upustili u samostalno kriticko razmatranje definicija te
iste sintagme, spomenutih u radovima nekih nemuslimanskih autora.
Ukazali smo na pogubnosti ove kovanice, te nedosljednosti koja se iz
nje izvija.

Smatrali smo da je najadekvatnija struktura ovog teksta ona u kojoj
¢e prvi dio, nakon analize sintagme politicki islam, tretirati odnos isla-
ma i politike/vlasti, njihovu spregnutost i organsku povezanost, poziciju
politicke misli u klasi¢noj muslimanskoj intelektualnoj tradiciji i njiho-
vu vezuy, a u drugom ono $to se podrazumijeva pod sintagmom politicki
islam u savremenom kontekstu, ali smo, prije toga, morali ukazati na
pogubnosti iste kako bismo akcentirali manipulacije koje se kriju iza in-
sistiranja na takovrsnom izrazu.

Zbog tog razloga, u drugom podnaslovu razmatramo nerazdvojivost
islama i vlasti, odnosno islama i njegove realizacije u punom kapacite-
tu kolajuci svim arterijama naseg tijela. Blagim potezom smo obuhvati-
li i nerazvijenost klasi¢cne muslimanske politicke misli, kao posljedica
razdvajanja religijskih i politickih autoriteta u ve¢ ranoj muslimanskoj
povijesti. Taj nedostatak nije zaobisao ni neke velikane misli u krilu isla-
ma. Kasnije smo samo ukratko spomenuli opravdanost pobune protiv
nepravednog i neadekvatnog vladara. Tre¢i dio tretira savremena kreta-
nja u muslimanskoj politickoj misli, gdje smo navodili misljenja najzna-
C¢ajnijih savremenih muslimanskih mislilaca o politickoj sferi u okviru
islama.

Definiranje pojma

Zelimo da na samom pocetku ispitamo valjanost sintagme politicki
islam. Jusuf el-Karadavi smatra da je neprihvatljiva, jer, ustvari, pred-
stavlja primjenu pristupa usmjerenog protiv islama. Njen cilj je parcanje
i rasclanjivanje islama u smislu najrazlicitijih podjela, tako da to ne bi
bio jedinstveni islam kako ga je objavio Uzviseni Allah i kome smo odani
mi muslimani, ve¢ bi to bili islami, mnogobrojni i razli¢iti. Nekada se on
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dijeli po regionalnom, vremenskom, nacionalnom i mezhebskom prin-
cipu. Drugo, istinski islam ne moze nemati politicki utjecaj. Ako bismo
islam lisili politike, napravili bismo od njega drugu vjeru.'

Oni koji su tvrdili da vjera nema veze sa politikom i koji su izmislili
golemu neistinu: ,Nema vjere u politici, niti politike u vjeri”, bili su prvi
koji su to pobili svojim rije¢ima i djelima. Pribjegavajudi vjeri da bi u njoj
nasli potporu svoje politike i da bi druge nadvladali u medusobnim su-
kobima, ponekad iskoriste slabice i bijednike iz reda vjerskih ucenjaka
da isposluju fetvu protiv onih koji su opozicija njihovoj politici.?

Vidimo potpuno neodrzivom definiciju politickog islama (koja se od-
nosi i na islamizam) u kojoj se kaze da je to politicko-religijski pokret
koji smatra da je islam istovremeno religija, nacin zivota i drzava i da
stoga drustvo i drzava trebaju biti organizirani u skladu s principima i
odredbama islamskog prava.? Prvo, zasto to mora biti pokret koji ¢e sma-
trati da islam predstavlja sjedinjenost religije, nac¢ina zivota i drustva,
kada islam to sam u svojoj biti podrazumijeva? Drugo, po nasem mi-
Sljenju, ovaj prefiks politicki je apsolutno bespotreban, jer po toj logici
islam bez ovog prefiksa ne podrazumijeva politicki aspekt! Muhammed
Asad pogada u srz: ,Danas je uobicajeno da se sve ono ¢ime se aktivni
musliman odlikuje nad pasivnim, inertnim, okarakterizira politickim”*

U drugom dijelu, islamisti se definiraju kao oni koji naglasavaju po-
liticki karakter islama i Cesto sudjeluju u raznim oblicima proturezim-
skog djelovanja.’ Jednostavno, ako je definicija islamizma dijaboli¢na,
a jeste, onda je i definicija islamiste u najmanju ruku nejasna. Ako je
islamista onaj ko smatra da se sfera islama odnosi na drzavno urede-
nje i zakonodavstvo, koga bi, skladno ovom terminoloskom uzusu, onda
predstavljao musliman? Ravnajudi se gore navedenom zakljucku za sin-
tagmu politicki islam, to bi znacilo da je musliman onaj koji ne smatra

1 Usp. Jusuf el-Karadavi, Suvremene fetve: (izbor), s arapskog preveli: Amir Kari¢ i Munir Muji¢, Harfograf,
Tuzla, 1997., str. 12-13.
Ibid., str. 22.
Usp. Davorka Mati¢, Mirko Bilandzié, Politicki islam i moguénosti demokratizacije arapskog svijeta: slucaj
Egipta, Polemos, XIII, 2, Zagreb, 2010, str. 35., biljeska broj 3.

4 Muhammed Asad, Islam i politika, sa njemackog preveo: Salim Abid Hadzi¢, Rijaset Islamske zajednice
u Republici Bosni i Hercegovini, Sarajevo, 1996., str. 3.

5 Vidjeti: D. Mati¢, M. Bilandzi¢, Ibid., str. 35., ista biljeska.
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da je islam istovremeno religija, nacin zivota i drzava i da stoga drustvo
i drzava ne trebaju biti organizirani u skladu s principima i odredbama
islamskog prava. Ovdje se mogu pratiti paralele: politicki islam i islam;
islamista i musliman.®

Vazno je stvari imenovati pravim imenom, jer ukoliko prihvatimo tezu
da imena odrazavaju zbilju stvari, ako su pogresno artikulisana onda ne-
¢emo nikada dohvatiti stvarnost. Jedan primjer nekritickog prihvatanja
imena, $to za originalne i slobodne mislioce mora da predstavlja intelek-
tualnu eroziju, jeste antisemitizam. On se odnosi samo na Jevreje, ali ne
ina Arape koji su, takoder, Semiti i viSe puta brojniji od Jevreja, odnosno
najbrojniji od Semita. Otuda postaje jasno do Cega se dolazi prilikom
nekriti¢ckog usvajanja nametnute terminologije. Zbog toga, odlu¢no od-
bacujemo sintagmu politicki islam i termin koji se usko veze za nju - isla-
mizam. Sljededi redovi ¢e razbistriti razloge ovakvog postupka.

Politika u islamu

,Ako je vjerovanje privatna stvar, onda je nevjerovanje javna stvar”.

Islam ima jasna stanovista i propise u mnogim pitanjima koja su srz
politike. Islam nije samo vjerovanje u Boga ili izvrSavanje poboznih
obreda, nije samo odnos ¢ovjeka i njegova Gospodara bez povezanosti
sa uredenjem cjelokupnog zivota i upravljanjem zajednicom i drzavom.
Cak i dio fikha — ibadat, nije daleko od politike. Kur'an na vige mjesta
govori o silnicima na zemlji, kroz primjere faranona, Hamana, Karuna,
njihovih sluga i vojski. Jedan od faktora koji ¢ini da musliman bude stal-
no politicki osvijesten jeste taj da vjera trazi od njega da ne zivi samo za
sebe, ne vodedi racuna o problemima i interesima drugih.

Islam ne prihvata da bude bezutjecajan ili da bude sluga drugim fi-
lozofijama i ideologijama. On odbija biti bilo Sta izuzev gospodar, voda,
onaj koji se slijedi i kome se sluzi. Islam ¢ak ne prihvata da se zivot dijeli

6 Moramo priznati da nas ¢udi zasto je Muhamed Jusi¢ nazvao svoju knjigu Islamisticki pokreti, time
pristaju¢i na nametnutu terminologiju, vidjeti: Muhamed Jusié, Islamistic¢ki pokreti: reprezentativan pre-
gled, Emanet, Zenica, 2005. Pogledati doktorsku disertaciju: Tarik Kulenovié, Politicki islam: Osnovni
pojmovi, autori i skupine jednog modernog politickog pokreta, V.B.Z., Zagreb, 2008.; Prikaz ove doktorske
disertacije je u: Enes Sedi¢, Tarik Kulenovic¢ — Politi¢ki islam; John L. Esposito: Nesveti rat — teror u ime
islama, Politicka misao, god. 46, br. 1, 2009, str. 238-244.
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izmedu njega i nekog drugog autoriteta, da dijeli s njim usmjeravanje i
zakonodavstvo; ne prihvata rijeci koje se pripisuju Isa, a.s.: ,Daj caru ca-
revo, a Bogu Bozije.” Njegova filozofija je na stanovistu da i car i ono $to
je carevo pripadaju Bogu. Boziji Poslanik, a.s., bio je politicar, pored toga
$to je bio donosilac Objave.” Arapska rijec devletun (drzava) se sastoji iz
pocetnih glasova za sljedece rijeci: viera — dinun, zavicaj - vetanun i jezik
- lugatun.® Tako da i u sferi arapskog jezika, kao glavnog jezika islama,
primjecujemo prozimanje vjere i drzave, a ,jezik je kuca bitka”, rekao bi
Hajdeger. Spomenimo i to da Muhammed, a.s., kaze: ,Ko umre a ne bude
dao prisegu, umrijet ¢e dzahilijjetskom smrcu.”

Ono $to je ugrozilo muslimansku politicku misao, bez ikakve sumnje,
jeste razdvajanje religijskih i politickih autoriteta.® Nazalost, pokazao
se ovaj nedostatak cak i kod velikana muslimanske misli kao $to je Ga-
zali, zbog znacaja ovog pasusa autora Ahmeta Alibasi¢a u prikazu Ga-
zalijevog djela Savjeti vlastima, navest ¢emo ga u cjelini: ,Povremeno iz
Gazalijeva pera iscure (...) nedostaci srednjovjekovne islamske politicke
misli. Tako, naprimjer, Gazali kao i ostali klasi¢ni islamski autori nagla-
$ava apsolutnu moc¢ i vlast sultana koji nije odgovoran nikome do Bogu i
za koga ne postoji legalna procedura smjene ma $ta ¢inio. Cak ni zulum
nije opravdan razlog za pobunu, sve zbog straha od anarhije, tog apso-
lutno najveceg zamislivog zla po shvatanju klasika islama. Sama vlast se
ne moze dijeliti bas kao $to u jedne korice ne mogu stati dva maca.

Takvom konceptualizacijom vlasti Gazali je samo doprinio produ-
bljenju jaza izmedu idealnog islamskog politickog uredenja i stvarnog
stanja koje je bilo pod jakim utjecajem predislamske perzijske politicke
paradigme. Pravilno bi bilo kazati da Gazalijeva politicka misao pati od
mnogih bolesti klasi¢ne islamske misli: u njoj nema institucija, ni proce-
dure. Diskrecija vladara je potpuna. Da nije Serijatsko-moralnih ograni-

Usp. J. el-Karadavi, Ibid., str. 22-23.

Usp. Mehmed Kico, Bosanski jezik i bastinici, El-Kalem, Sarajevo, 2001., str. 42-43.

9  El-Munziri, Muslimova zbirka hadisa: izbor, prijevod: Sefik Kurdi¢, Kuéa mudrosti, Zenica, 2003., Knj. 2,
str. 339.

10 Usp. Taha Jabir al-Alwani, IdZtihad, s engleskog preveo: Hilmo Cerimovié, El-Kalem i CNS, Sarajevo,

2008.,17-33; otuda Husein DPozo moze kazati za Abduhua da je shvatao islam na nacin kako su ga shva-

tale prve generacije muslimana prije razdoblja gradanskih ratova i frakeijskih borbi: T. Kulenovié, Ibid.,

str. 107.

@
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cenja, koje vladar moze i ne mora postivati, moglo bi se re¢i da je sultan
(bio) drzava. Sve ovo i nije ¢udno jer, kako rece veliki Ibn Kajjim, ljudi
lice na svoje vrijeme viSe negoli na svoje oceve. Gazali, eto, nije izuzetak.
U istom smislu, kod Gazalija nema tragova ideje o Bozijem imetku (ma-
lullah) oko koga su se tako Cesto sporili ashabi i tabiini sa emevijskim
halifama. Gazali tek ima preporuciti svojim vladarima da kad dijele ne
Skrtare. Ni rijeci o porijeklu tih silnih zlatnika i srebrenjaka. Gazalija,
opreznog sufiju iz Alkemije srece i Obnove vjerskih znanosti, koji zahtije-
va od poklonoprimca da provjeri izvor dodijeljenih mu sredstava, jedva
da prepoznajete.“"

Tako, naprimjer, velika veéina hadiskih uc¢enjaka su misljenja da bilo
koji vid oruzane borbe protiv muslimanskih autoriteta nije dozvoljen
bez obzira na okolnosti. Medutim, Ebu Hanife smatra da imamet onih
koji su uzurpirali polozaje, ne samo da nije valjan nego odredenu vr-
stu revolta, ako se za to stvore uvjeti, treba neizostavno izraziti. Time se
stvaraju mogucnosti uspjesne promjene, tj. da se umjesto nepravi¢noga
vode izabere pravedan, bez prolijevanja krvi i unistavanja zivota.”

Savremeni izrazi politiCke misli u islamu

»Kada se zajednica odrekne svog Zakona

njeni dijelovi se otcjepljuju kao rasprsena prasina.
Bice muslimana pociva samo

na zakonu, koji je uistinu unutrasnja jezgra
Poslanikove vjere.”

(Muhammed Ikbal)

u  Ahmet Alibasi¢, Imam El-Gazali savjetuje vlasti, Zbornik radova Fakulteta islamskih nauka, br. 7, Sara-
jevo, 2001, str. 325-326.; O utjecaju perzijske politicke paradigme i na Gazalijinog savremenika Nizamu-
l-mulka pogledati: M. M. Sharif, Historija islamske filozofije, s engleskog preveo: Hasan Susi¢, August
Cesarec, Zagreb, 1988., tom II, str. 147-169.; a o politi¢ckoj misli u islamu, izuzetno vrijednim tekstovima:
1bid., str. 70-183., 332-353.

12 Adnan Silajdzi¢, 40 hadisa sa komentarom, Sarajevo, Fakultet islamskih nauka i El-Kalem, 2005., str. 198.

13 Navedeno prema: John L. Esposito, Muhammad Igbal i islamska drzava, u: Enes Kari¢ (prir.), Kuran u
savremenom dobu, Bosanski kulturni centar, Sarajevo, 1997., tom I, str. 118.
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U ovom dijelu navest ¢emo misljenja najznacajnijih muslimanskih
mislioca/reformista o politickoj sferi u okviru islama. Ne Zeleéi odva-
jati zasebno svakog mislioca ili pokret, tematski ¢emo uklopiti njihova
promisljanja u cjelini, ali ¢emo samo nabrojati najznacajnije inspiratore
promisljanja u kojima se zahtijeva cjelovitost islamskog djelovanja: Dze-
maluddin Afgani, Muhammed Abduhu, Resid Rida, Hasan el-Benna i
Muslimanska braca, Ebul ‘Ala el-Mevdudi, Sejjid Kutb, Ali Serijati, Imam
Homeini, Alija Izetbegovi¢.*

Muhammed Asad ¢e re¢i da buducdi se princip sekularizacije automat-
ski izjednacava sa napretkom, onda se odmah unaprijed svaki pokusaj
promatranja prakti¢ne politike sa stanovista religije, odbacuje kao re-
akcionaran.> Mada sekularizam nije u neskladu s kr§¢anstvom, isto se
ne moze kazati za islam jer bi to ukljucivalo ignorisanje, stavljanje van
upotrebe i zamjenu mnogo ¢ega $to nalazu Kur’an i sunnet, a to bi ospo-
ravalo osnovu vjere islama.*

Da bi se ostvarili ciljevi onoga $to se pogresnim imenom naziva po-
liticki islam, najprije mora bit srusen sekularizam, jer ga vecéina savre-
menih muslimanskih mislioca odlu¢no napada. Tako, primjerice, Resid
Rida kaze da religiju sekularizam moze oslabiti i uciniti je laksim plije-
nom za zapadni imperijalizam."”

Muhammed Asad, ukratko, kaze da u modernoj sekularnoj drzavi ne
postoji stabilna norma s pomocu koje bi se prosudilo $ta je dobro a sta
zlo, $ta je ispravno a Sta lose. Ovdje je jedini mogudi kriterij nacionalni
interes. Ali s odsustvom objektivne skale moralnih vrijednosti, razli¢ite
grupe ljudi, ¢ak i unutar jedne nacije, moraju imati — i obi¢no imaju —

14 T. Kulenovi¢, Ibid., str. 100-114.; Usp. Gholam Reza Basirniya, Odnos demokracije i politickih ucenja: se-
kularizam, liberalizam, socijalizam, anarhizam, fasizam, s perzijskog preveo: Sabahudin Sari¢, Nau¢no-
istrazivacki institut ,Ibn Sina”, Sarajevo, 2012., str. 114-133.; E. Kari¢, Ibid., tom I, str. 543-577.; tom I, str.
113-253., 597-623.

15 M. Asad, Ibid., str. 3.

16 Hassan Hathout, Citanje muslimanskog uma, s engleskog prevela: Naida Hota-Muminovié, Dobra knji-
ga, Sarajevo, 2013., Str. 72.

17 T. Kulenovié, Ibid., str. 108.; Seyyed Hossein Nasr ¢e kazati: ,Za sam izraz sekularno u perzijskom i arap-
skom jeziku ne mozemo naci odgovarajuéi ekvivalent. Arapi to danas prevode kao imanijjet, no u sta-
rom arapskom jeziku ne nalazimo korijena za takav izraz, dok se u perzijskom kao ekvivalent koristi
uglavnom kovanica dunjageraji. Ne postoji nikakav tradicionalni izraz koji bi odgovarao terminu se-
kularizam, $to i ne ¢udi bududi da u tradicionalnoj islamskoj civilizaciji nije bilo podvojenosti izmedu
vjerskog i svjetovnog:“ Sayyed Hossein Nasr, Razgovori: u potrazi za svetim, s perzijskog preveo: Muamer
Kodri¢, Dobra knjiga, Sarajevo, 2007., str. 190.
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vece razlicite poglede o tome sta je to Sto uspostavlja najbolji nacionalni
interes. Dok, npr., kapitalist, sasvim iskreno, vjeruje da ce se civilizacija
raspasti ukoliko ekonomski liberalizam bude zamijenjen socijalizmom,
socijalist isto tako iskreno misli da opstanak civilizacije ovisi od toga
hoce li biti dokinut kapitalizam i zamijenjen socijalizmom. I jedan i
drugi su formirali svoje eticke poglede, tj. poglede o tome sta treba, a Sta
ne treba Ciniti i $ta je to ljudsko bice. Ti su pogledi odredeni iskljucivo
njihovim ekonomskim gledistima, a krajnji rezultat ovog suceljavanja je
haos u njihovim medusobnim odnosima.

Ne postoji nacija niti zajednica koja moze znati sta je to sre¢a ukoliko
i sve dok ona nije istinski ujedinjena iznutra; a ona ne moze biti ujedi-
njena iznutra ukoliko ne postigne visi stepen jednodusnosti o tome §ta
je to ispravno, a sta krivo u ljudskim poslovima; takva jednodusnost je
moguca samo ukoliko se doti¢na nacija ili zajednica slaze u pogledu mo-
ralne odgovornosti koja proizlazi iz stalnog, nepromjenljivog moralnog
zakona. Ocigledno, samo vjera moze osigurati takav zakon i, zajedno
s tim, temelje za ovakvu saglasnost koja, unutar svake grupe, moralno
obavezuje svakog ¢lana te grupe.®

Najkraca definicija islamskog poretka moze se oznaciti kao jedin-
stvo vjere i zakona.” Za Resida Ridaa vjera je bila javna, a stoga i po-
liticka stvar.** Islam ne moze biti sveden samo na li¢ni eticki kodeks,
nezavisno od drustveno-politickog uredenja, jer je, kako kaze Ikbal: ,Re-
ligijski ideal islama organski povezan sa drustvenim poretkom koji je
proizveo.“ On tvrdi da je politicko djelovanje izraz islamske duhovnosti
nasuprot kr$¢anskog odvajanja crkve i drzave. Islam treba drzavu, po-
stojanost i dobrobit drzave i njenog ekonomskog djelovanja su sustina
vjere, jer ekonomija ummeta i njegova dobrobit sustine su islama, kao
$to je i islamska duhovnost nezamisliva bez pravi¢nog ekonomskog dje-
lovanja.” Muhammed Asad objasnjava kako medusobni odnosi ¢lanova
drustva i vanjska forma drustva kao takvi imaju jedan neposredan utje-

18  Usp. Muhammed Asad, Principi islamske drZave i vlasti, s engleskog preveo Dzemaludin Lati¢, Medzlis
Islamske zajednice Zagreb, Zagreb, 2005., str. 19-22.

19 Usp. Alija Izetbegovi¢, Islamska deklaracija, Bosna, Sarajevo, 1990., str. 19-24.

20 T.Kulenovié, Ibid., str.108-109.

21 Usp. Enes Durmisevi¢, Ikbal: Islam je drzavni poredak, Zbornik radova Fakulteta islamskih nauka, XXXII,
br. 17, Sarajevo, 2013,, str. 100.; J. L. Esposito, Ibid., u: E. Kari¢, Ibid., tom I, str. 13-131.
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caj na moralni razvitak svakog pojedinog u njegovoj sredini. Nuznost
jednog socijalnog zakonodavstva je zato neizbjezna popratna pojava
koju ljudi traze od duhovne zakonitosti.*

Nadalje, re¢i ¢e El-Karadavi da je pogresno misliti da se zabranjena
djela iscrpljuju u ¢injenju bluda i uzivanju alkohola ili sli¢cnim djelima.
Omalovazavanje ugleda i ¢asti naroda je pokudeno, tj. zabranjeno djelo,
kao $to je zabranjeno falsificiranje izbora, neiznosenje izvjestaja o nad-
ziranju izbora (jer je to, ustvari, prikrivanje svjedocenja), zatim povjera-
vanje poslova onima koji ih nisu dostojni, krada javne imovine, skrivanje
robe i monopol nad njom za vrijeme nestasice u korist pojedinaca ili
neke skupine, zatvaranje ljudi na pravdi Boga bez presude pravednog
sudije, mucenje ljudi u zatvorima i logorima, davanje i primanje mita te
posrednistvo u tome, laskanje i dodvoravanje vladarima raznim neisti-
nama, odrzavanje prijateljstva sa Allahovim neprijateljima i neprijate-
ljima ummeta, a zapostavljanje vjernika. Vidimo da se krug zabranjenih
djela stalno $iri obuhvataju¢i mnogo od onoga $to ljudi drze za sustinu
politike.”

Dzemaluddin Afgani je ispravno isticao kako je islam vjera koja se
manifestira u djelovanju. Stoga, ako Zele spasiti islam, muslimani umje-
sto povlacenja u medrese moraju uéi u svijet politike.** Tako im je sa-
vietovao i Abduhu, tumacedi Serijat u politici na neuobicajen naéin.
On je promisljao kako se mase, iako povijesno pokorne muslimanskim
despotima, mogu pokrenuti na akciju protiv strane vladavine. Citirao je
hadise koji su podrzavali zbacivanje nepravedne vladavine. Abduhuovo
zagovaranje pomoglo je da se religija dovede u krug borbe protiv koloni-
jalnog ugnjetavanja.

Naravno, ne smijemo posmatrati ponovni ulazak religije u sferu po-
litickog samo kao antipod nereligijskom upravljanju. Time bismo njenu
ulogu uveliko smanijili. Zelimo samo kazati da je na taj nacin, njen po-
novni ulazak bio preko suprotstavljanja neprijateljima, ali kasnije ona
iz svog vlastitog bogatstva treba da $iri pozitivne utjecaje, ne zauzima-

22 M. Asad, Islam i politika, str. 7.
23 ] el-Karadavi, Ibid., str. 16-17.
24 T.Kulenovié, Ibid., str. 103.

25 Ibid., str. 106.
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juci samo poziciju primarno kao korektiv, iako i to treba biti, medutim
vaznija je njena kreativnost i vodstvo neovisno o onima koji ¢e tome
oponirati. Prisjeticemo se pocetka misije Muhammeda, a.s., i njegovih
sljedbenika, gdje je bilo nuzno da se suprotstave nepravednom postupa-
nju musrika, medutim kasnijim cvjetanjem islamske civilizacije, kada
fakticki nije imala konkurenta, njena se uloga nije svodila na poziciju
antipoda, ve¢ poziciju prvenstva.*

Sejjid Kutb naglasava da je muslimansko drustvo takvo da se u njemu
manifestira apsolutna potcinjenost jedino Allahu kako u uvjerenju, bo-
gosluzju, tako i u drustvenom uredenju i zakonodavstvu.”” On ukazuje
da drustvo ukljucuje u sebe drzavu, uzdize je primjenom islamskog pro-
grama i njegove kontrole nad Zivotom pojedinca i drustva.*®

Principi islamske politike (prema Ebul ‘Ala el-Mevdudiju):
Suverenitet pripada Bogu, a islamska drzava je namjesnistvo
Svi muslimani u drzavi imaju jednaka prava
Serijat je najvisi zakon
Vlada, njezina vlast i dobra su od Boga na ¢uvanje
Poglavar drzave e biti postavljen na osnovi medusobne konsulta-
cije muslimana i njihove saglasnosti
6. Halifi se treba dobrovoljno potc¢injavati u svemu $to je pravedno

i pravilno

Vs p o

7. Najmanje su pogodni za odgovorne funkcije, a posebno za polo-

zaj halife, oni koji zude za tim polozajima.*

Sto se ti¢e teorijskog obrasca, islam daje principe kojih se treba dr-
zati, a realizacija tih principa se vremenom mijenja. Po Sejjidu Kutbu,
islamski sistem ima prostora za postizanje modela koji su u suglasju s
prirodnim rastom drustva i novim potrebama savremenog doba sve dok
totalna islamska ideja vlada ovim modelima do svoje krajnje vanjske

26  Sliéno ovome, vidjeti Ikbalove stavove u odmisljanju uloge Pakistana: E. Durmisevi¢, /bid., str. 100-101.

27 Sejjid Kutb, Znakovi na putu, s arapskog preveli: Mustafa Prljaca i Muhamed Mrahorovié, Mulftijstvo,
Tuzla, 1996., str. 53.

28 Vidjeti: Sayyid Qutb, U okrilju Kur'ana: Fi zilali-l-Qur'an, s arapskog preveli: Omer Nakiéevi¢, Jusuf Ra-
mi¢é, Mesud Hafizovi¢, Enes Ljevakovi¢, Fakultet islamskih nauka, Sarajevo, 2000., Knj. 25, str. 55.

29 Opésirnije, pogledati u: M. M. Sharif, Ibid., tom 1I, str. 70-71.; Znacajnu knjigu koja se bavi ovim princi-
pima: M. Asad, Principi islamske drZave i vlasti; Vidjeti takoder, skraceno: Muhammed Asad, Principi
drzave i vlasti u islamu, Novi Muallim, ¢asopis za odgoj i obrazovanje, god. V, br. 19, Sarajevo, 2004., str.
16-24.
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granice.® Sto se ti¢e dogovaranja (Sure) jeste da forma kojom se ono ¢ini
nije data u celicnom kalufu nego je ostavljena da se izvodi u povoljnoj
formi za svaku sredinu i vrijeme da bi se ostvarilo to obiljezje u zivotu
muslimanske zajednice.* Otuda se uz princip Sure vezuje demokratija.>*

Doduse, treba imati rezerve spram demokratije na Zapadu, tako i

Ikbalovo priznavanje demokratije kao idealnog oblika ne bi trebalo
izjednacavati s probita¢nim prihvatanjem demokratije kakva je postoja-
lai djelovala na Zapadu.® Danas se ¢esto postavlja pitanje da li je islam-
sko ucenje spojivo s postoje¢om demokratijom. Upadljivo je primijetiti
da oni koji tvrde da nije predstavljaju tako raznoliku grupu da nemaju
skoro nista drugo zajednicko. Diktatori koji nose islamske odore i tvrde
da su islamski, takoder promicu pogled da je demokratija strana islam-
skoj vjeri. Takvi u svojoj pratnji i na svom platnom spisku drze vjerske
ucenjake koji su spremni da ovo potvrde i da odigraju tu makijavelijsku
ulogu.?* Princip $ure mora dominirati svim oblastima zivota na svim ni-
voima, ¢ak i u naizgled sitnim pitanjima koja su spomenuta u Kur'anu,
poput kur'anske zapovijedi da se odluka o prestanku dojenja dojenceta
treba donijeti uz zajednicki dogovor (savjetovanje) i odobrenje oba ro-
ditelja.®

Sto se ti¢e razlika izmedu religijske demokratije i zapadne, spomenu-

¢emo neke:

1. U sistemu nereligijske demokratije izvorni suverenitet pripada
gradanima, dok u religijskoj demokratiji vlast po svojoj biti, i na
prvome mjestu pripada Bogu.

2. Nereligijska demokratija kao apsolutni kriterij djelovanja uzima
glasove vecine, dok religijska demokratija na temelju zakonitosti
prihvata glasove vecine, ali u okvirima vjerozakona.*

30  Yvonne Haddad, Sejjid Kutb: Ideolog islamske obnove, u: E. Kari¢, Ibid., str. 136.

31 Vidjeti: S. Qutb, Ibid,, str. 56.; O politickoj filozofiji Kur'ana i glavnim principima politike u islamu vidjeti
dio teksta Ebul ‘Ala El-Mevdudija: M. M. Sharif, /bid., tom I, str. 208-215.

32 Vidjeti razlike izmedu religijske demokratije i (zapadne) demokratije: G. R. Basirniya, Ibid., str. 9-111.,; O
islamu i demokratiji: Ahmet Alibasi¢ (ur.), Savremene muslimanske dileme: pluralizam, ljudska prava,
demokratija, pravda, dZihad, ektremizam, terorizam, CNS, Sarajevo, 2009., str. 60-81.

33 Usp.J. L. Esposito, Ibid., u: E. Kari¢, Ibid., str.120.

34 Usp. H. Hathout, Ibid,, str. 75-76.

35 Ibid, str. 78.

36 Pogledati izvanredno razmatranje posljedica preglasavanja vec¢ine: M. Asad, Principi islamske drzave i
vlasti, str. 76-78.

Glasnik br: 3-4 - 2016 - [251-268 str.] - 261



Haris Dubravac
Politi¢ki islam - znacenje i implikacije

3. U nereligijskoj demokratiji religija je apsolutno li¢cna stvar koja
se smjesta u okvir individualnog, do¢im religijska demokratija na
religiju motri kao na individualni i drustveni covjekov aspekt.”

Teokratija

Na pitanje da li uspostavljanje islamske drzave vodi teokratiji** Mu-
hammed Asad odgovara sa ,da i ne”. Da, ukoliko se pojam teokratija
shvata u smislu drustvene forme u kojoj svaki zakonodavac, ¢ak samo
uvjetovan vremenom, na kraju izvire iz autoriteta Kur'ana, ali s druge
strane odgovor je odlu¢no ,ne” ukoliko postavljeno pitanje pretpostavlja
jednu usporedbu islamske teokratije sa vladavinom crkve u srednjovije-
kovnoj Evropi. U islamu nema nista $to bi se moglo usporediti sa jednom
organiziranom ,crkvom”. U jednoj zajednici kao $to je islamska, u ko-
joj svaka odrasla osoba ima pravo da obavlja svaku religioznu funkciju,
upravo nema mjesta a ne postoji ni potreba, za svecenstvo ili kler i zato
ne postoji opasnost da religiozna hijerarhija preuzme politicku vlast.»
Sto se ti¢e savremenog iskustva i okosnice polititkog djelovanja,
Islamska® revolucija u Iranu predstavlja meda$ u savremenom islam-
skom iskustvu iz jednostavnog razloga sto je prvi put u modernoj mu-
slimanskoj historiji islamska vlada smijenila neislamsku, sekularnu
(monarhisticku) vladu, koju je ujedno potpomagao Zapad (SAD). Revo-
lucija je proizvela snazan psiholoski efekt Sirom muslimanskog svijeta.
Sto se zapadnih zemalja ti¢e, ovo je bio iznenadujuci razvoj dogadaja.
Prema zapadnim teorijama politickog razvoja, uloga vjere u politici tre-
balo je da se smanji i kona¢no nestane pod utjecajem modernizacije.
Zato islamska vlada i misao uopce predstavljaju najveci izazov zapadnoj
misli, jer ukazuju da zapadni nacin razvoja nije jedini put. Ovo uveli-
ko objasnjava cesto neracionalnu mrznju i netrpeljivost koju odredeni

37 G.R. Basirniya, Ibid., str. 16., 125.

38 Teokratija je oblik vladavine koji se ozakonjuje Bozijom voljom i zakonom te u kojem drzavni i religijski
poredak ¢ine jedinstvo. Religijski i teorijski najizrazitiji teokratski sistem razvio je islam (imamet, hila-
fet). (Adalbert Rebi¢ (ur.), Opéi religijski leksikon, Leksikografski zavod Miroslav Krleza, Zagreb, 2002.,
Str. 947.)

39 M. Asad, Islam i politika, str. 18-19.; M. Asad, Principi islamske drzave i vlasti, str. 39., M. Asad, Principi
drzave ivlasti u islamu, str. 19.

40 Zacudno je da promicatelji termina islamizam ne mijenjaju naziv revolucije u Iranu iz 1979. godine u
Islamisticku, mjesto Islamsku.
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zapadni krugovi ispoljavaju generalno prema muslimanima, a posebno
prema islamskim pokretima i organizacijama. Prema tom osnovu, Iran
se nasao u osovini zla. Kona¢no, mozda i najbitniji aspekt savremenog
islamskog preporoda jesu intelektualno previranje i relativno visok ste-
pen originalnosti u islamskoj misli.*

Takoder, Alija Izetbegovi¢ spominje Islamsku revoluciju u kontekstu
modi veli¢anja Allaha: ,Cudesna moé ovog poziva dozivjela je nedavno
svoju provjeru u Islamskoj revoluciji u Iranu, kada je nenaoruzani narod
srusio sa vlasti do zuba naoruzani rezim $aha Reze Pahlavija. Najmo¢ni-
je oruzje u ovoj borbi bila je deviza Allahu-ekber.”+

Nakon Islamske revolucije, intenzivno se u zapadnim medijima upo-
trebljava sintagma politicki islam, a muslimani su svjesniji da njihova
razmatranja politickog djelovanja nisu mrtvo slovo na papiru, imajuci
u vidu da je uspjeh spomenute revolucije bilo iznenadenje za Zapad, a
podsticaj za neslobodne muslimane.*

Ko je kriv za neslobodu muslimanskih naroda? Prema savremenim
muslimanskim misliocima najveci dio krivice za njihovu neslobodu ili
drustveno-ekonomsku, politicku i vojno-stratesku ovisnost, snose upra-
viteljske vlasti u mnogim muslimanskim zemljama, poglavito u onim
najbogatijim, vlasti koje u ime svojih politickih partnera sa Zapada vla-
daju protiv svog vlastitog naroda. Moguc¢nost oslobodenja i ponovnog
uspostavljanja politickih sloboda muslimanskih naroda ovi mislioci
vide u uspostavljanju modela ummeta, koji ¢e snagom svojih zivih in-
stitucija Sure, idzma’a, zekata i dzihada dovesti do oblikovanja pravic-
nije politi¢ke kulture svakog muslimana. Sto se ti¢e politi¢kih rezima
u muslimanskim zemljama, oni ¢e se, svakako, naé¢i na udaru procesa
muslimanskog samo/otreznjenja, a profesor Muhammed Arkun misli
da najveci dio njih u svakom slucaju treba posve da nestane, jer su mno-

41 Usp. Ermin Sinanovié, Drustveno-politicka strujanja u modernom islamskom svijetu, u: Ahmet Alibasi¢
(et. al.), Atlas islamskoga svijeta, Udruzenje ilmijje Islamske zajednice u BiH, Sarajevo, 2003, str. 775.;
O drugoj, vremenski prvoj, islamskoj republici, Pakistanu, i tesko¢ama pri formiranju i uskladivanju
raznolikih misljenja, posebno vezanih za njen ustav, pa mogli bi re¢i i odredenih razo¢arenja: A. Izetbe-
govié, Ibid., str. 44-46.; M. Asad, Principi islamske drzave i vlasti, str. 13-14.

42 Alija Izetbegovi¢, Islam izmedu Istoka i Zapada, Svjetlost, Sarajevo, 1995., str. 189.

43 Vidjeti izvanrednu analizu medijskog tretmana Islamske revolucije u djelu: Edward Said, Krivotvorenje
islama: Kako mediji i stru¢njaci odreduju nacin na koji vidimo ostatak svijeta, V.B.Z., Zagreb, 1995., str. 61-
101,
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gi tamosnji politicki rezimi pravi balast za muslimanski narod i puka
politicko-gospodarska ekspozitura sasvim prepoznatljivih izrabljivaca
sa Zapada.*

Zakljucak

Moze se reci da je deteriranje sintagmom politicki islam dio projekta
kojim se zele udaljiti muslimani od bavljenja sustinskim pitanjima za
njihovu egzistenciju u politickom polju. Vidimo takvo angaziranje kao
dio islamofobije. U tradicionalnom muslimanskom misljenju nije bilo
uobicajeno da se govori o takozvanom politickom islamu. To su izmislili
neprijatelji islama koji zele da odreduju do koje mjere moze islam da
utjece na politicke tokove, a ukoliko bi presao granicu bio bi stigmatizi-
ran prefiksom politicki, cime ga se stavlja na optuzenicku klupu sa koje
se snishodljivo treba braniti. Nase je misljenje da je politicki islam tau-
tologija (kao da se kaze islamski islam) zbog toga $to je politika sastavni
dio islama, njegova neodvojiva supstanca. Mogu se pratiti paralele: poli-
ti¢ki islam i islam; islamista i musliman.

Druga stvar koja je diskutabilna jeste da politicki islam alarmira zabri-
nutost, do¢im islam - bez prefiksa politi¢ki, po nasem misljenju, samom
takvom paradigmom podrazumijeva svoju apoliti¢nost. Insistiranje na
kovanici politicki islam, uz to ima za cilj da mobilizira i upozori sve anti-
muslimanske snage kako bi pomogle zadrzavanje sadasnjih diktatura u
muslimanskom (arapskom) svijetu. Najnoviji primjer je iz Egipta. Islam
je neodvojiv od politike, tako da c¢ak i dio fikha — ibadat, nije daleko od
polja politike.

Razdvajanje religijskih i politickih autoriteta je imalo katastrofalne
posljedice na muslimansku religijsku i politicku misao, nije se moglo
naci skoro nikakvog razloga da se pobuni protiv nepravednog vladara,
ma koliko on ogrezao u zlu i nasilju. Nemoguce je ne primijetiti da su
savremenim muslimanskim misliocima bili blizi duhu oni klasici koji su
zastupali suprotstavljanje mrac¢noj tiraniji, a ne oni koji su pristajali na
neslobodu muslimana, zadovoljavajudi se samo time da ostanu u zivotu,

44 Usp. Resid Hafizovié, Imanski sarti u svjetlu klasiénog muslimanskog misljenja, Fakultet islamskih nauka
i El-Kalem, Sarajevo, 2006., str. 305-308.
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ma kako on jadan bio. Takav nacin rezonovanja savremenih mislilaca im
je uveliko pomogao u suprotstavljanju kolonizatorima. Mozemo samo
zamisliti, da li bi se mogli suprotstaviti tim ugnjetac¢ima da su se sluzili,
odnosno da su slusali objasnjenja veéine klasi¢nih ucenjaka koji nisu
mogli da pronadu ni jedan valjan razlog zbog kojeg se treba pobuniti
protiv nepravedne i tlaciteljske vlasti. Istina, neko moze pomisliti da se u
ovom slucaju radi o nemuslimanskim uzurpatorima, do¢im su se tuma-
Cenja klasi¢nih ucenjaka odnosila na muslimanske. Dovoljno je kazati
da takva tumacenja (koja se usput suprotstavljaju mnostvu kur’anskih
ajeta, naprimjer: XI, 59, 113; XXVI, 151-152; XXXIII, 67; XLIII, 54; LXXI, 21)
uveliko otupljuju reflekse muslimana protiv nepravde, ma od koga ona
dolazila!

Na kraju, mozemo samo da se upitamo kucajuci na vrata nase svijesti:
kako da sebe autenti¢no islamski, time i politicki, ispolji muslimanski
duh ukoliko mu zapadni centri mo¢i deformisu jezik kojim treba da ga
izrazi?
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Haris Dubravac
Political Islam — Meaning and Implications

Summary

The author discusses the term political Islam, which is also linked to the term Isla-
mism, and the relationship between Islam and politics with reference to traditional
Muslim political thought, especially the modern trends. He, also, mentions the con-
sequences of separation of religious and political authorities. Not wanting to separate
every Muslim reformer or movement by treating them individually, the author has fit
their thinking thematically as a whole as well as their specific views on secularization,
the unity of religion and law, the principles of Islamic politics, the institution of shura,
democracy, theocracy and, in the end, the responsibility for the lack of freedom of the
Muslim nations
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Sazetak

Cuvanije kulture i tradicije spada u obaveze prvog reda svakog naroda. Na njima pociva
i kontinuirano se razvija njihov identitet. Ovim radom nastojali smo dati svoj dopri-
nost tome, pi$uéi o historiji i znac¢aju Stare dzamije u Cehajama, najprije, ali i o samom
nastajanju ovog naselja. Ovaj rad donosi nam podatke o gradnji Stare dzamije, njenim
imamima, i njenoj vaznosti za vjerski i drugtveni Zivot stanovnika Cehaja.

Kljuéne rijedi: Stara dzamija u Cehajama, Cehaje, ¢ehajska mezarja, islamska kultura
i tradicija.

Uvod

S obzirom da Kur'an o dzamijama i njenim odrzavateljima govori sljede-
¢e: Allahove dzamije odrzavaju oni koji u Allaha i u onaj svijet vieruju i koji
molitvu obavljaju i zekat daju i koji se nikoga osim Allaha ne boje; oni su,
nadati se je, na Pravom putu. (Kur'an, 9:18), obaveza onih koji nisu imali
priliku graditi dzamije poput Stare dzamije u Cehajama je u prvom redu
Cuvati i odrzavati ih, ali i Cuvati lijep spomen o njima, posebno u pisa-
nom obliku. Jer, sve $to se zapise, ostaje, a sve §to se pamti, viemenom
nestaje.

Nazalost, rusenjem od strane agresora velikog broja objekata islamske
kulture na ovim prostorima s tendencijom njihovog zatiranja, u velikoj
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mjeri i na§im nemarom o njima, kako o onima koje je poslije rata trebalo
obnoviti tako i onima koje je usljed vremenske dotrajalosti trebalo re-
staurirati, dovelo se u pitanje nesto sto ima znacajnu ulogu u kulturnom
identitetu Bosnjaka.

Dobro je da Stara dzamija u Cehajama nije doZivjela takvu sudbinu.
Ono $to se kroz njenu historiju moze pratiti, od prve gradnje 1882. god.,
jeste to da su o njoj njene dzematlije uvijek vodile brigu, pa i1958. godi-
ne, kada ih je trebalo, zbog urusenosti grade od koje je pravljena, ponovo
temelja graditi.

Medutim, ono na $to se nije moglo naici, a $to je, uslovno kazano,
druga obaveza njenih dzematlija bila, jeste pisani trag o njoj i vaznim
dogadajima vezanim za njeno funkcioniranje, kao bitnom svjedocan-
stvu zivljenja vjere muslimana tog mjesta. Ovaj rad je skroman dopri-
nost tome, ali i, mozda vise od toga, pokusaj budenja svijesti o bitnosti
cuvanja ovakvog odnosa prema svemu onome sto u odredenom smislu
moze imati kulturnu i historijsku vaznost.

Kao dokaz prethodno recenom stoji ¢injenica da o ovom objektu, u
pisanom tragu, postoji samo jedan tekst u Glasniku VIS-a iz 1959. god., i
to sa sveCanog otvaranja godinu dana ranije. Stoga, informacije o Staroj
dzamiji u Cehajama, koje se nalaze pred vama, temeljene su uglavnom
na usmenim predanjima prof. dr. Edina Mutapcic¢a i Jasmin-ef. Beguni-
¢a, sadasnjeg imama, koji je vrijedno sakupljao i na raspolaganje stavio
odredeni materijal i biljeske o ovoj dzamiji, te njenih starijih dzematlija
koji jo$ uvijek imaju ziva sje¢anja na ovu dzamiju iz 4o0-tih godina pros-
log stoljeca.

1. Historijski podaci o naselju Cehaje

Cehaje se kao naselje u defterskim popisima ne spominje sve do 17. sto-
lie¢a. Prema drugim izvorima Cehaje se nije formiralo ni stotinu godina
poslije.' S druge strane, prema nepisanim dokumentima, u dolini rijeke
Tinje, oko koje ¢e se vremenom sve vise graditi i razvijati Cehaje, pri
gradnji kuca redovno bi se pronalazile stare cigle. Cigla kao graditeljski

1 Salih Kulenovi¢, Rusmir Djedovi¢ i Edin Mutapéié, Srebrenik, historijsko-etnografske skice, JU Centar za
kulturu i informisanje, Srebrenik, 2007., str. 55.
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element na ovim prostorima je bila nepoznata pa se upucuje na nju kao
ostatak svojevremenog zivljenja i djelovanja Rimljana na ovim prosto-
rima. Navedeni ostaci cigle poticu najkasnije iz prvih stoljeca nove ere.
Arheoloska nauka bi u buduénosti u ovom mjestu, prema profesoru Edi-
nu Mutapcicu (1973.), mogla imati puno posla i istrazivanjem tog pod-
ruc¢ja mogli bi se otkriti znacajni nalazi rimskog graditeljstva.

Prema narodnom kazivanju Kurt Cehaja je bio prvi stanovnik ovog
naselja. Naime, nakon Mirovnog sporazuma u Karlovcu 1699. godine,
Osmansko carstvo gubi Budimski pasaluk. Tom prilikom u Bosnu i Her-
cegovinu doseljavaju se mnogobrojni muslimani iz Budima. Medu tim
doseljenicima bio je i Kurt Alija koji se kao administrator i vojskovoda
prvobitno naseljava na podrucje danasnjih Humaca, gdje se i danas na-
laze parcele tzv. Cehajske njive. Kurt Alija se u Cehaje najvjerovatnije
doselio izmedu 1705. i 1710. godine.

Posto su se snadbjevaci utvrdenih gradova, medu kojima je bio i
Srebrenik, zvali ¢ehaje, vjerovatno je Kurt Alija bio jedan od ¢ehaja za
utvrdeni grad Srebrenik, pa je po njemu ovo selo i dobilo naziv Cehaje.
Spominje se da je spomenuti Kurt Alija imao Sest sinova po kojima su
najvjerovatnije nastala danasnja prezimena porodica u ovom naselju:

Od Smajla - nastalo je prezime Smajlovi¢,

Od Omera - nastalo je prezime Omerovic,

Od Ibre - nastalo je prezime Ibri¢,

Od Huse - nastalo je prezime Husi¢,

Od Avde - nastalo je prezime Avdi¢ i

Od Sulje/Suljage - nastalo je prezime Suljagic.”

Prema prvom austrougarskom popisu iz 1895. godine, Cehaje su tada
bile dio Gradacackog sreza sa 30 kuca i 201 stanovnikom, dok danas ovo
naselje ima vise od 300 domacdinstava sa vise od 1000 stanovnika.3

2. Historijat stare dZzamije u Cehajama

Stara dzamija u Cehajama sagradena je 1882. godine od drvene grade i
bila je zidana ¢erpicem, te je kao takva sluzila sve do 1956. godine kada

2 Prema kazivanju Safeta Avi¢a (1929. g. - penzioner).
3 Prema kazivanju prof. Edina Mutap¢ica.
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je srusena u oktobru iste godine.
Prema kazivanju starih ljudi u pr-
voj dzamiji u Cehajama imam je
bio Halil Ibri¢ iz Cehaja. Njegov
mezar sa velikim niSanom i tur-
banom nalazi se s desne strane
dzamije, na samome ¢osku. Na-
zalost, do perioda nove gradnje
ove dzamije, nemamo podatke o
njenoj funkcionalnosti i aktivno-
stima. Te, 1956. godine, usljed vre-
menske dotrajalosti i slabe grade
dzamije, zapoceta je gradnja pot-
puno nove dzamije, na temeljima
prvoizgradene. Dzamija je zidana
od ¢vrstog materijala a drvena
_ ‘ ‘ munara obloZena je limom koji
Slika 1. Gradnja munare, 21. juna 1957. .
godine ne okcidira.
Inace, pripremu za obnovu i
gradnju nove dzamije dzZematli-
je su zapocele mnogo ranije, pred pocetak Drugog svjetskog rata. Ali
je tada, pocetkom Drugog svjetskog rata, pripremljeni matrijal nestao.
Kada su dZematlije Cehaja pocele gradnju nove dzamije, na prostoru od
oko tri dunuma koje je uvakufila Hanumica Avdi¢, tadasnje komunistic-
ke vlasti obustavile su gradnju dzamije. Postavili su uslov dzematlijama
Cehaja da prvo izgrade gkolu pa tek onda da nastave sa gradnjom dza-
mije.* Tako je i bilo. Prvo je izgradena skola pa je onda zavrsena dzamija,
koja je svecano otvorena u petak 10. novembra 1958. godine.
Interesantno je da su u takvom odnosu ucestvovali i neki svrsenici
medrese, koji su u to vrijeme bili dio vlasti. Prema svjedoku tog vreme-
na, penzioneru Muharemu Ibri¢u (r. 1926.), sama sabotaza gradnje dza-
mije nije bila sve u tom negativnom odnosu vlasti prema vjeri i vjerni-
cima. Desetak godina ranije, tokom Drugog svjetskog, pet ili Sest softi iz

4 Prema kazivanju Safeta Avdica (1929. g. - penzioner).
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Cehaja su muéeni od strane tada$njeg sistema. Jedan od njih, Muhamed
Suljagi¢, usljed posljedica fizicke torture je preminuo.

Vrijedno je spomenuti da je sama obnova, uz veliki angazman dze-
matlija, tekla veoma brzo do te zabrane. Radilo se i no¢u. Kuriozitet je,
prema kazivanju spomenutog Muharema Ibric¢a, da su dzematlije sve
vrijeme dok je zabrana trajala klanjali u dzamiji. Krova nije bilo pa su ga
dzematlije nadomjestile najlonom. U takvim uvjetima, pa ¢ak i u vrije-
me zime, nije se prekidalo sa obredima u dzamiji.

Slike 2. i 3. Svecano otvaranje, 17. oktobar 1958. godine

Svoj doprinost u gradnji dzamije, $to je vrijednost vise ali i dokaz do-
brih komsijskih odnosa, dali su i katolici i pravoslavci iz obliznjih mjesta.
Oni su, prema kazivanju svjedoka, donosili majstorima hranu.

Kao $to je spomenuto, Stara dzamija u Cehajama je sve¢ano otvorena
1958. godine, a prema izvjestaju sa same svecanosti, doznajemo da je tom
¢inu prisustvovalo oko 6000 dzematlija i oko 60 vjerskih sluzbenika.s

Ovoj dzamiji je tada pripadalo 300 do 400 dZzematlija, a iz istog izvje-
Staja saznajemo da je to bila lijepa dzamija koja se nalazila u centru sela.

5 Zufer Besli¢, Sve¢ano otvorenje dzamije u Cehajama, Glasnik VIS-a, br. 4-6, Sarajevo, 1959., Str. 221.-224.
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Slika 4. Pratnja Alije Suljagi¢ na hadz 6. marta 1966. godine

Njene dimenzije su bile 7.60 x 9.60 m, a visina od poda do plafona 5.70
m. U to vrijeme imam je bio Hasan-ef. Smajlovié.®

U decembru 1979. godine, nakon 23 godine, izvrSena je popravka,
kao i u januaru 1980. godine. U toj popravci izmijenjen je pod, plafon

Slika 5. i 6. Dzamija nakon obnove 2002. godine

i minbera. Stara dzamija detaljno je renovirana i popravljena (i vanjski
i unutrasnji dio) u ljeto 2002. godine. Tada je uloZzeno oko 40.000 KM.

6  Isto.
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Renoviranje je obuhvatilo: nove temelje, vanjsku fasadu, plasti¢nu stola-
riju, novi lim za munaru i molerske poslove u unutrasnjosti. Dimenzije
dzamije su ostale iste, s tim $to se dzamiji dodala veranda koja nije bila
u sklopu prve dzamije.

Ovoj akciji se nije odazvao jedan broj dzematlija smatrajuci da je to
nepotrebno jer su veé bili postavljeni temelji novoj dzamiji u Cehajama.”
Ova dzamija je bila u funkciji sve do 2009. godine, kada je zatvorena, jer
je u funkciju stavljena nova dzamija.

2.1. Podaci o mezarlucima

Prema kazivanju prof. Edina Mutapci¢a, pored poznatih mezarja, me-
zarja pored Stare dzamije, mazarje Suljagi¢ i mazarje Gaj, postoje jo$
mnoga manje poznata mezarja, poput onih svatovskih, ¢ija su obiljez-
ja gotovo nestala, kao i onih mezarja koja nemaju nikakvih obiljezja.
Prema narodnom kazivanju, jedan sluc¢aj umiranja djeteta pripisao se
gradnji kuce na jednom od ovih neobiljezenih mezarja u kojoj je zivjelo
dijete sa roditeljima.

Slika 7. Staro mezarje kod dzamije

7  Premakazivanju Jasmina-ef. Beguniéa (1978.), sadagnjeg imama u dzematu Cehaje.
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2.1.1. Staro mezarje kod dzamije

U ovaj mezarluk se od 1998. godine ne ukopavaju muslimani. Izuzetak
¢ine rezervacije koje su izvrsile pojedine dzematlije. U ovom mezarju
postoje nisani iz 19. stolje¢a, a medu njima su brojni za koje se ne zna

Slika 8. Mazarje Suljagic¢

kome pripadaju. Veliki broj niana je zbog svoje dotrajalosti sklonjen sa
svoga mjesta.

Slika 9. Mazarje Gaj
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2.1.2. Mazarje Suljagic¢

Ovo mezarje se nalazi u naselju pored puta. U njemu se ukopavaju samo
porodice Suljagi¢. I u ovom mezarju postoji veliki broj nisana iz daleke
proslosti cije je obiljezje tesko raspoznati.

2.1.3. Mazarje Gaj

Ovo mezarje je uvakufio Meho Smajlovi¢. U njemu se kopaju sve porodi-
ce iz dzemata Cehaje. Prva osoba koja je ukopana u ovo mezarje bila je
Ibri¢ Suhreta zvana Suhra, 1989. godine.

2.2. Imami Stare dzamije u Cehajama

Imami koji su vrsili imamsku duznost u Staroj dzamiji u Cehajama su
sljededi:

1. Halil-ef. Ibri¢ iz Cehaja, prvi imam dZemata Cehaje.

2. Ahmet-ef. Mustafi¢ iz Mustafi¢a, drugi imam po redu.

3. Jusuf-ef. Suljagi¢ iz Cehaja.

4. Mehmed-ef. Smajlovié¢ iz Cehaja.

Slika 10. Ni$an i mezar prvog imama dzemata Cehaja Halil-ef. Ibriéa
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5. Hafiz Husejn-ef. Mesanovic iz Jelovce Sela, bio je imam sSest mje-
seci.

6. Hasib-ef. Selimovi¢ iz Seone, bio je imam Sest mjeseci.

7. Hafiz Ibrahim-ef. Dzananovi¢ iz Doborovaca, bio je imam od 1.
januara 1963. do augusta 1975.

8. Hasan-ef. Saracevi¢ iz Srebrenika, nakon Ibrahim-ef. DZananovi-
¢a vrsio duznost imama do izbora novog.

9. Husejn-ef. Mulahasanovi¢ iz Sladne, bio je imam od 1. januara
1976.

10. Ibrahim-ef. Huki¢ iz Cerske, bio je imam od 1. januara 1985.

1. Jasmin-ef. Begunié iz Cifluka, 5. septembra 2003. preuzeo je duz-
nost imama i jos uvijek je obnasa.

2.3. Nova dzamija u Cehajama

Stara dzamija u Cehajama je bila u funkciji do 2009. godine, kada je za-
tvorena jer se novoizgradena dzamija pocela koristiti. Svecano otvaranje
nove dzamije bilo je 23. jula 2011. godine. Gradnja ove dzamije zapoceta
je 2001 godine. Njene dimenzije su 24 x 16 m, sa suterenom u kojem
se nalaze mektebska ucionica, abdesthana, mokri ¢vor i gasulhana, kao
i prostor za biblioteku i slobodne aktivnosti polaznika mektebske na-

Slika 11. Nova dzamija u Cehajama
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stave. Bakarne kupole i munara visine 50 m, gradena na tradicionalan
nacin, daju posebnost i izvanrednu eksterijalnu ljepotu ovog objekta.
DZemat Cehaje danas spada medu veée dzemate na podru¢ju Medzli-
sa Islamske zajednice Srebrenik i broji oko 330 domadinstava, odnosno
oko 1000 stanovnika. Taj rast je u stalnom progresu. U ovaj dzemat se
doselilo i dvadestak porodica iz Podrinja koje su uspjesno rijesile svoje
stambeno pitanje i uklopili se u drustveni i vjerski zivot dzemata Cehaje.
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Muhamed Okic
The Old Mosque in Cehaje

Summary

The Cehaje is a suburb of the town of Srebrenik. As a settlement, it is not mentioned
in defter indexes until the 17th century. The Old Mosque in Cehaje was built in 1882 out
of timber and unbaked bricks, and as such served until 1956, when it was demolished
in October of the same year. In this paper, the author provides available data on the
mosque and thus contributes to the preservation of memory and fostering cultural
heritage in Bosnia-Herzegovina.
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Sazetak

Simbolika drveta u modernom svijetu svetog i profanog zanimljiva je sintagma za hi-
storicare, sociologe, etnologe, umjetnike, teatrologe. Svi su oni svjedoci prizemnog zi-
vota koji je u svojoj osnovi odbacio sveto i religiozno. Upravo ta ,primitivna‘, religiozna
drustva pecate svoj trag, kako u proslosti tako i u sadasnjosti. Moderni ¢ovjek, ¢ovjek
tehnizacije, ne prihvata transcendentno. On desakralizuje sve, pa i Prirodu. S druge
strane, ba$ mitovi u prvi plan stavljaju sveto, prirodu, drvo: drvo zlatnih plodova, ¢u-
desnog lis¢a, drvo na onom svijetu. Funkcija drveta iz svakodnevnog zivota i prostora
prenosi se i u teatarski, likovni, filmski prostor. Prenosi se mastom stvarajuéi konkre-
tizovani scenski prostor, u kojem drvo danas, mozda, gubi i svoju najznacajniju — zi-
votnu funkciju. Simbolika drveta zrcali se u dva prostora: prostoru isto¢njacke kulture
i u savremenome svijetu na prostoru moderne scene. Japanski No, u kojemu dominira
bor, donosilac neprikosnovene srece, i danas zivi. Simbolika drveta se zadrzala, mada
su u ovo savremeno vrijeme umrtvljeni i scena i drvo. Brukov prazni prostor, Arto-
ovo surovo pozoriste, minimaliziraju i umrtvljuju scenu. Modernu scenu karakterise
umiruca scena. Isprepleteni mit, magija, ritual uokvireni su u umjetnost koja u 2o0. i
21. stoljeéu gubi i posljednju nit sa prirodom. Covjek prostor u kojemu obitava gazi, a
scenski prostor pretvara u najcrnji ritual. Krajnje je vrijeme, suhonjavo bezivotno drvo
na Beketovoj sceni zamijeniti lijepim Zivim drvetom, koje bi bilo uzrok i posljedica
lijepe rije¢i, lijepog drveta (Zivota) uopce.

Kljuéne rijeéi: simbol, drvo, simbolika drveta, scenski prostor, pozori$ni prostor, drvo
i covjek
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Uvod

Ova znacajna i hiljadama godina intrigirajuca tema s pravom nalazi svo-
je mjesto u ovome radu. Zasto? Zato $to je i u ovom 21. stolje¢u aktuelna,
ziva i od znacaja za sva ziva bica.

Predmet ovoga rada ¢e induktivno-deduktivnom, te teorijsko-histo-
rijskom metodom istraziti simboliku drveta. Osnovni cilj ovog znanstve-
noistrazivackoga rada je dokazati nauc¢no-teorijskim premisama da je
drvo ,izvor zivota“i da, dok traje drvo, traju i ziva bica.

Zadatak je nakon istrazenoga pokazati da li je uistinu i sam ljudski
zivot, gdje obitavaju i covjek i drvo, jedna ogromna scena.

Postavlja se i problem funkcije drveta u svakodnevnom zivotu i pro-
storu jer se ona prenosi i u drugi: teatarski, likovni, filmski prostor. Pre-
nosi se mastom stvarajuci konkretizovani scenski prostor, u kojemu drvo
danas, mozda, gubi i svoju najznacajniju — zivotnu funkciju.

Da li danas umrtvljujemo scenu kao i sam zivot?

U radu ¢e se naznacenim metodama pokusati istraziti predoceno i
odgovoriti na postavljena pitanja. Pokusace se rijesiti problem simbolike
drveta, odnosno njegove funkcije u zivotu ¢ovjeka 21. stoljec¢a, paralelno
s funkcijom drveta u proslosti.

Tekst u nastavku definiSe osnovne pojmove — okosnicu ovoga rada.

| dio: Simbolika drveta

Temeljno znacenje rijeci simbolika i drvo

Simbolika je ,predstavljanje ideja simbolima pomocu odredenih
, dok se simbol u istom Recniku definise kao ,lik, predmet, sli-
ka, znak koji se uzima kao oznaka za neki apstraktni pojam, za neku

«@

znakova

ideju.
U Filozofijskom rjecniku simbol (gré. simbolikon) ,opéenito znaci
,znak, znamen, biljeg koji predstavlja, oznacuje neki pojam ili na nje-

1 Recnik srpskohrvatskoga jezika, knjiga peta, P-S, Matica srpska, Novi Sad, 1973, str. 763.
2 Isto, str. 763.
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ga podsjeca, smislena slika, lik koji utjelovljuje i u sebi reprezentativno
sadrzi smisao nekog predmeta ili apstraktne pojave, koji je ekvivalent
njihova znacenja, a u sebi nosi asocijativnu i sugestivnu komponentu;
osjetilni prikaz necega duhovnoga“?

U istom Rjecniku simbolika znaci ,predstavljanje, reprezentiranje
odredenih ideja, pojmova, misli, ¢uvstava pomocu karakteristi¢nih ili
ugovorenih znakova; upotrebu simbola na podruc¢ju morala, prava i um-
jetnosti. Simbolika ima cesto znacenje dogovorenih ili tajnih znakova:
ona je u svakodnevnoj upotrebi, jer se pomocu simbola mnogo sto za-
branjuje ili treba da nas na nesto sjeti“.*

Na pitanje $ta je simbolika, u prethodnom tekstu, pokusalo se od-
govoriti na osnovu relevantne, trenutno dostupne, naucne literature.
Shodno zadatoj temi ostaje da se odgovori i na pitanje sta je to drvo,
nakon cega ¢e uslijediti pitanje problema simbolike drveta, razrada te
pokusaj da se na postavljeno pitanje da jasan i nauc¢an odgovor.

,Drvo je tvar u pravom smislu te rijeci, a to se iskazuje ¢ak i u narod-
nom govoru, bastiniku zanatskih predaja koje su uglavnom obradivale
drvo. U Indiji je drvo simbol univerzalne supstancije (materia prima). U
Grckoj rijec hyle, koja ima isti smisao kao i pramaterija, doslovno ozna-
¢uje drvo. I u Kini je drvo jedno od pet elemenata koji odgovara istoku
i proljecu. U katolickoj liturgiji drvo je ¢esto sinonim kriza i stabla. U
nordijskim predajama drvo ili stablo u svim oblicima i aspektima sudje-
luje u znanju. Op¢i je simbolizam drva postojan: drvo krije nadljudsku
mudrost i znanje.s

U Opcoj enciklopediji stoji da ,Drvo u nas ima dvostruko znacenje.”
Drvo je ,odredeni oblik drvenaste biljke (tal. arbor)“ te oznacava ,tvar,
sirovinu sto je te biljke proizvode (lat. lignum)“. Kada je visina drveta u
pitanju ,najvecu poznatu visinu dosezu neki australijski eukaliptusi (do
156 m). Drvo postize i ‘nevjerovatnu’ debljinu. Baobab ima opseg 34-45

3 Filozofijskirjecnik, drugo dopunjeno izdanje, grupa autora u Redakeiji, Nakladni zavod Matice hrvatske,
Zagreb, 1984., str. 301.

4 Isto, str. 301.

5 Rjecnik simbola, priredili Jean Schevalier i Alain Gheerbrant, treée prosireno izdanje, Nakladni zavod
Matice hrvatske, Zagreb, 1989., str. 130.
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m. Drvo doseze najvecu starost od svih zivih bica: (zmajevac doseze sta-
rost od 6000 godina)“.®

Ovaj pasus upotpunit ¢emo i zavrsiti definicijom znaka koji je ,za-
mjena za nesto drugo“, odnosno dopunom da je ,znak jedna stvar“.” Po
dr. T. Kulenovic¢u definicija znaka po svom bitnom i osnovnom dijelu
identi¢na je definiciji simbola. ,Simbol je stvar, koja zamjenjuje nesto
drugo, $to nije ona sama*, a simbol je ,ono ‘nesto drugo™. ,U simbolu ne
postoji na drugi nacin nego preko samog simbola“.® ,Veliki simboli, defi-
nise Jung, jesu receptakuli psihicke energije, otud u dodiru s mitom, kao
osnovnim nosiocem arhetipskih simbola, odjednom osje¢amo ili neko
posebno oslobodenje kao da smo poneseni krilima, ili da imamo osjeca-
nje da nas je obuzela neka neshvatljiva sila“.?

U razradi ove teme vidjecemo zbog cega su navedene bas ove defi-
nicije simbola, simbolike i drveta. Na problem koji je postavljen, tezit
¢e se dati odgovor temeljen isklju¢ivo na nauc¢no-teorijskim osnovama
iz oblasti teme koja se u ovome radu elaborira, a koja je zadata u okviru
predmeta Dramaturgija pozorisnog prostora i pozorisnog kostima.

Il dio: Sinhronijska i dijahronijska semantika drveta

Prostor i vrijeme - Scenski prostor

,U ime Allaha, Svemilosnog, Darivatelja milosti:
Razmisljaj o hujanju vremena!

Uistinu, (svaki Covjek je na gubitku

osim onih koji vjeruju, i dobra djela ¢ine,

i jedni drugima propisuju drzanje Istine,

3 “1o

ijedni drugima propisuju strpljenje u nevolji.

Opéa enciklopedija Jugoslavenskog leksikografskog zavoda, 2, C-Fob, Zagreb, 1977., str. 413.

Kulenovi¢, Tvrtko: Znak, oblik i simbol u djelu Rezime, Medunarodni centar za mir, Sarajevo, 1995., str. 97.
Isto, str. 100.

Isto, str. 100. i 101.

10 Asad, Muhammed: El-Asr (Hujanje vremena) u knjizi Poruka Kur'ana, prevod i komentar Muhammed
Asad, s engleskog preveo Hilmo Cerimovié, Sarajevo, El-Kalem, 2004., str. 1003.

© o
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Sta je vrijeme? Sta prostor? Preciznije, $ta se podrazumijeva pod poj-
mom simbolic¢an prostor, simboli¢no vrijeme, neodvojivi od prostora i
vremena u kojemu neko nesto izvodi, radi, predstavlja i zivi. Odgovor
je u zamisli namjene $ta se zeli, zbog Cega i gdje nesto uraditi. Mekka,
Jerusalem, Rim sveta su mjesta vjernika. Imaju visestruko znacenje. To
su simboli¢ni prostori koji u simboli¢cnome vremenu prerastaju u ,sce-
nu‘, i s covjekom sjedinjeni zive u duhovnom, tjelesnom, psihickom i
fizickom smislu.

Balzak, francuski knjizevnik (1799.-1850.), cijeli svijet dozivljava kao
scenu na kojoj se desavaju ,ljudske komedije“. Viktor Igo Bogorodicnu
crkvu vidi kao simbolicki prostor — scenu na kojoj se desavaju sudbine.

Svaki odredeni prostor zahtijeva i odredeno vrijeme koje Muhammed
Asad" pojasnjava na sljedeci nacin: on kaze da arapska ,rije¢ asr oznaca-
va, ‘vrijeme’ koje je mjerljivo, i sastoji se od slijeda razdoblja (za razliku
od “arapske, rijeci dehr, koja oznacava ‘neograniceno vrijeme, bez po-
Cetka ili kraja, tj. ‘apsolutno vrijeme’). Odatle asr nosi znacenje prolaska
ili hujanja vremena — koje ne moze nikada biti vra¢eno“.”

Iz predocenog jasno se uocava da svako vrijeme i svaki prostor u
odredenom trenutku ima svoju funkciju. Dokazuje to i prohujalo vrije-
me: socio-kulturolosko, povijesno i scensko. ,Pozoriste u antickoj trage-
diji je bilo u skladu sa njenom funkcijom, u pocetku primitivno, okruglo
igraliste sa zrtvenikom (timela) u sredini oko kojeg je igrao hor. Poslije se
ono razvijalo i bilo je mnogo gradenih pozorista. Za najljepse se smatra

1 Muhammed Asad (Leopold Weis) roden je 1900. god. u danasnjem poljskom gradu Lavovu (nekada
Lemberg u Galiciji, provincija Austro-Ugarske) od oca advokata ¢iji su preci bastinili dugu tradiciju
rabina kojom nastavlja hoditi i stjecati znanje i sam Muhammed Asad. Na hebrejskom jeziku studirao
je Stari zavjet. Uo¢i Prvog svjetskog rata sa 14 godina Muhammed Asad se sa porodicom seli u Be¢.
Nakon Prvog svjetskog rata studira filozofiju i povijest umjetnosti na Univerzitetu u Be¢u. Kao dvadese-
togodisnjak odlazi u Srednju Evropu, potom u Berlin, gdje posvecujudi se novinarstvu upoznaje mnoge
znamenite li¢nosti tadasnje Evrope. Sa 22 godine kao novinar poslan je na Bliski Istok odakle izvjestava
za njemacke novine Frankfurter Zeitung. Upoznavsi stvarni Bliski Istok, njegove ljude, obicaje, tradiciju
i vjeru Muhammed Asad prihvata islam. Izmedu 1920. i 1980. godine Asad objavljuje znacajne knjige:
putopis Neromanti¢ni Orijent (1924.), autobigrafski roman Put u Mekku, djelo Islam na raspuéu (1934.),
djelo Sahih al-Bukhari, potom Principe drzave ivlasti u islamu (1961.), zbirku eseja Ovaj nas zakon i drugi
eseji, te najznacajniju svoju knjigu Poruka Kurana (1980.). Muhammed Asad umro je 1992. godine. V.
$ire — Muhammed Asad: najljepsi dar Zapada islamskom Istoku u knjizi Poruka Kur'ana Muhammeda
Asada, El-Kalem, Sarajevo, 2004. godina.

12 Asad, Muhammed, El-Asr (Hujanje vremena) u knjizi Poruka Kur'ana, prevod i komentar Muhammed
Asad, s engleskog preveo Hilmo Cerimovié, El-Kalem, Sarajevo, 2004., Str. 1003.

Glasnik br: 3-4 - 2016 - [281-298 str.] - 285



Mr. sc. Mirsada Sulji¢
Simbolika drveta

dobro o¢uvano pozoriste kod Epidaura u Argolidi. Razvijeno pozoriste
u antickoj Grckoj imalo je tri dijela: pozornicu sa pozorisnom zgradom
oko nje (sluzile su za vjezbanje, presvlacenje glumaca i cuvanje rekvi-
zita), orhestru (u kojoj je igrao hor i ¢iji se oblik mijenjao od kruga do
polukruga), prostor za publiku (koji je sa tri strane okruzivalo orhestru).
Pozori$ta su imala svoju uobicajenu scenografiju i svaki dio scene imao
je svoje znacenje i zakonitosti koja su vazila za sva pozorista. (Npr. desna
strana od gledalaca oznacavala je grad, lijeva tudinu i sl.). Zanimljivo
je da su ova pozorista raspolagala i spravama za oponasanje razli¢itih
prirodnih pojava, npr. munja, gromova i sl. Anticka pozorista, u svakom
slucaju, ostala su obrazac i za savremenu pozori$nu scenu.“

,Ortaoyunu, prvi oblik tradicionalnog popularnog teatra u Turskoj,
slican i blizak Karadozu (turski teatar sjena), posebne je prirode i odno-
sa sa publikom. Predstavnicki je i neiluzionisticki. Podsjec¢a na Artoovog
glumca, pasivnog i neutralnog elementa, posto mu je svaka inicijativa
zabranjena. Publika ga ne posmatra kao nekog ko se pretvara. Publika
ga, u Ortaoyunu, i vidi kao glumca. Mjesto izvedbe u Ortaoyunu nije od-
vojeno od publike, izmedu njih ne postoji granica niti prozirni cetvrti
zid. Predstava se izvodi skoro bez ikakve scenografije u krugu u kojem su
glavni glumci okruzeni publikom. ‘Ukinué¢emo scenu i salu i zameniti ih
nekom vrstom jedinstvenog prostora, bez zidova i bilo kakvih pregrada,
prostora koji ¢e postati pozoriste radnje. Do¢i ¢e do neposrednog opste-
nja izmedu gledaoca i predstave, izmedu glumca i gledaoca, s obzirom
na to da ¢e se gledalac nalaziti usred radnje i biti obavijen i ispresecan
njome’. Vizija je ovo ili ‘masta’ Artoa, ‘pobunjenika koji dovodi u pitanje
ne samo francusku pozorisnu tradiciju ve¢ ¢itavu zapadnu pozorisnu
koncepciju pozorista, koja je po njemu, od samog pocetka bila pogres-
na, a koja se svjesno ili nesvjesno temelji na svetim, ritualnim oblicima
pozorista“.*

Drvo, bilo u kojem da je svojstvu — na sceni, u prirodi, ima ogromnu
ulogu, znacaj i svrhu.

13 Sulji¢, Mirsada: Obiljezja anticke tragedije u neobjavljenom seminarskom radu Razlike izmedu anticke
i savremene tragedije, Tuzla-Kotor, 2010., str.7.

14 Sulji¢, Mirsada: Iz Uvoda u neobjavljenom seminarskom radu Karadoz (turski teatar sjena), Tuzla-Sara-
jevo, 2008, str.2.
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Npr. likovi anticke tragedije sastojali su se od propisane odjece, obu-
¢e i maski. U pocetku su se maske pravile od kore drveta, a da bi bili visi,
glumci tragedije nosili su obu¢u veoma visokih drvenih donova (pozori-
$ta su u antickom dobu bila neuporedivo ve¢a od danasnjih, pod vedrim
nebom. Samo u Dioniziovo pozoriste u Atini moglo je stati 27 hiljada
gledalaca). Neophodno je napomenuti da u to vrijeme Sofoklo uvodi i
slikani dekor na scenu.

Sve unaprijed kazano osnovna su potka za pasus pod imenom Sim-
bolika drveta na sceni.

Simbolika drveta na sceni

Simbolika drveta mnogoznacna je i ide ukorak s misti¢nim, nedokuci-
vim tajnama ljudske prirode. Kako u proslosti, u razli¢itim segmentima
zivota, tako i u ovo savremeno doba, savremeni ¢ovjek osmisljava komu-
niciranje elemenata u teatru, filmu te ostalim drustveno-umjetnickim
postojanostima.

Po Lesingu, u viemenu komuniciraju dramski tekst i muzika a u pro-
storu komuniciraju scena i kostim. ,Za jednu dramu sklonu grotesci, ka-
kva je Ibijeva, scenografija — slika predstavlja, infantilnim postupkom,
istovremeno enterijer i eksterijer, oblasti tropske umerene i arkticke kli-
me. ‘S leve strane je bio naslikan krevet kraj ¢ijih nogu se videlo ogoljeno
drvo na koje pada sneg. S desne, jedna palma™.’s

Neophodno je istadi, nakon istrazenoga u nauc¢noj literaturi glede
teme u naslovu, simboliku bora, tresnje i bambusa u strukturalno slo-
Zenom japanskom Nou. Japanski No ,zahteva minimum scenskih sred-
stava, i on ima stalnu islikanu pozadinu, na samoj sceni bor, a sa strane
bambus: ‘Bor, tre$nja i bambus su zapravo tri drveta koja donese srecu i
stalno se pojavljuju u japanskoj ikonografiji’“.®

Savremeno doba savremenu scenu vra¢a prvobitnom, iskonskom. U
prethodnom tekstu, prethodnog odjeljka spomenut je otvoren prostor,
otvorena scena. ,, ‘Dovoljno je, kaze na jednom mestu Krejg, ‘da jedan

15 Kulenovié, Tvrtko: Likovno-scenski elementi u djelu Teorijske osnove modernog evropskog i klasicnog
azijskog pozorista, Svjetlost, Sarajevo, 1975., str.92.
16  Isto, str. 101.
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kazalisni entuzijast prisustvuje jednoj predstavi na otvorenom, ispred
lijepog drveéa, koju prireduje, recimo, neka druzina ‘glumaca u sumi’, da
bi zamislio kako se rjesenje problema kazalisne reforme sastoji, jedno-
stavno, u tome da se ¢itavo kazaliste prenese na otvoreno™.”

Japanski Kabuki takoder se igra na ,otvorenom“. Ima ogromnu sce-
nu. Ponekad je siroka i do trideset metara. Pored autenti¢no prenesenog
dozivljaja na scenu: kuc¢a, mora s brodovima, Kabuki na scenu postavlja
i ¢itavu Sumu. Istovremeno, na sceni dominira i realisticno i prirodno,
isprepli¢udi se i dajuéi iluzionisticko-stvarnu sliku ljudske egzistenci-
jalnosti i opstojnosti. U kolikoj mjeri je drvo bilo zastupljeno na sceni
teatarskoj ili pak zivotnoj kazuje i sljedec¢i podatak: ,Jedan carski sin je
¢ak pri dvoru osnovao glumacku skolu koja je bila poznata pod imenom
‘Akademija kruskovog drveta™.”

O simbolu i znacaju kruskovog drveta i ostalih drveta govorimo u
pasusu u nastavku.

Duhovna i fizicka simbolika drveta

U prethodnom tekstu naznacena je simbolika i funkcija drveta na sce-
ni isto¢njacke kulture i umjetnosti te potvrde, kroz literaturu, da se i u
savremenom pozoristu simbolika drveta zadrzala. Duhovna i fizicka
simbolika drveta znacajan su segment ovosvjetskog, ali i onosvjetskog,
onostranog poretka. U ovome pasusu govorimo o simbolu drveta, sveto-
sti, njegovoj magic¢nosti te izrazavajucoj psihickoj ¢injenici simbola za
nesto nadrealno i duhovno.

Japanska, budisticka, indijska i svaka druga religiozna umjetnost
predstavljaju nebo i zemlju kao simbole duha i materije, a ,nebesko drvo
simbolizuje provodnik kojim duhovi silaze i penju se, a bozanski konj bi
mogao biti Samanovo ‘vozilo™.*

Simbolika drveta svrsishodno je povezana s mitom, te ritualom iz
kojega i potice tragedija, drama, koja se igra na odredenom prostoru —

17 Isto, str. 99.

18 Kulenovié, Tvrtko: Kina u djelu Pozoriste Azije, Centar za kulturnu djelatnost Zagreb, Zagreb, 1983., str.
122.

19 Isto, Teorije o postanku pozorista u svetlu azijskih izvora i primera u djelu Pozoriste Azije, str. 167.
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sceni. ,Grancica, drvo (Stap), ogledalo, takoder obavezan su rekvizit Sa-
manistickog rituala.*°

Recenice unaprijed potvrduju jaku isprepletenost zivota, scene i ma-
gije.

I u ovom 21. vijeku kao i u proslosti drvo ostaje postojani simbol sve-
toga, besmrtnosti, proljeca, znanja, meditacije. Prema starim tradicija-
ma i mnogim vjerovanjima hrast, jabuka, jasen, kleka (smreka), lovor,
smokva, §imsir, tisa, vrba, bagrem, breza, bor, cedar, cempres, cedrat, da-
tula simboli su svetoga i besmrtnosti, a ebanovina, jablan, jasika simboli
su podzemnog svijeta, zalosti, bola, Zrtvovanja, dok tisa, pogrebno drvo,
oznacava smrt i tugu, a kruskin cvijet u Kini smatraju simbolom zalosti.
gljiva, breskva, breza simboli su proljec¢a i bezbriznosti, a maslina, kleka,
jasen, orah, smokva, sipak, breskva, cedrat simboliziraju plodnost, za ra-
zliku od Simsira koji se u narodu smatra simbolom neplodnosti.

U pasusu koji govori o temeljnom znacenju simbolike i drveta akce-
nat je stavljen na recenicu u kojoj stoji da ,drvo krije nadljudsku mudrost
i znanje“. U naucnoj literaturi koja je koriStena u ovom istrazivackom
radu stoji da su ljesnjak i jabuka stabla znanja i mudrosti. ,U keltskim
predajama ‘jabuka’ je sveto stablo s drugog svijeta, koje daje plodove
znanja, magije i otkrivenja“.”

Hrast, maslina, palma, smokva stabla su koja se izrazito diferenciraju
u odnosu na druga — po svom znacenju, ulozi i simbolu. U kr§¢anstvu
hrast se smatra simbolom Isusa Krista. U mnogim kulturama smatran
je svetim drvetom, simbolom dugovje¢nosti, mod¢i i gordosti, kako u du-
hovnoj tako i u materijalnoj postojanosti.

I u 21. st. Hrast dominira. Dovista, znacajan segment vjernikova zi-
vota, lokalizovana pored izvora uz koja su iznikli ¢vrsti, grandiozni hra-
stovi, koji u sveukupnoj tihoj molitvi pomiruju nebesko sa zemaljskim,
materijalno sa duhovnim, zivi su primjer duhovno-fizicke, trajuce sim-
bolike drveta, kako u kulturama Starog Istoka, Kini, Indiji, Egiptu, Gr¢-
koj, Srednjem vijeku, dobu Kr$¢anstva, tako, evo, i danas, u modernom
21. stoljecu.

20 Isto, str. 170.
21 Bosni¢, Ahmed: Knjiga tajni, 1. izd., Sarajevo, 2007., str. 228.
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O maslini, datuli (hurmi) i jabuci visestruke simbolike opSirnije u III
dijelu Simbolika drveta u Svetim knjigama.

lll dio: Simbolika drveta u svetim knjigama

»A ti, 0 Ademe, i Zena tvoja u DZennetu stanujte i odakle god hocete jedite,
samo se ovom drvetu ne priblizujte, da se prema sebi ne ogrijesite.* ,I Mi
rekosmo: ‘O Ademe, Zivite ti i Zena tvoja u DZennetu i jedite u njemu gdje
god zelite, ali se ovom drvetu ne priblizujte, pa da time nepravdu ucinite’
»Ali Sejtan mu saptase: Ademe, hoces li da te povedem do drveta vjecnog
Zivota, (tako) do kraljevstva koje nikad propasti nece?“*

,8 Gospod, Bog, nasadi zatim vrt u Edenu prema Istoku, i onda name-
sti Coveka koga stvori. 9 Gospod, Bog, ucini te iz zemlje nikose svakojaka
drveta lepa za gledanje i dobra za jelo, i drvo zivota usred vrta, i drvo
poznanja dobra i zla“.s

,16 Gospod, Bog, dade ¢oveku ovu zapovest: Jedi slobodno sa svakog
drveta u vrtu; 17 ali s drveta poznanja dobra i zla ne jedi, jer u koji dan
okusi$ s njega umreces“.”®

U prvom dijelu ovog pasusa navedeni su tekstovi iz Kur’ana i Biblije
koji nas obavjestavaju o ulozi i simbolu drveta u okviru odredenih po-
glavlja i kazivanja. Bog je pored svih stvari zabranio priblizavanje bas
drvetu. I samo Bog zna zasto. Mi samo, na osnovu prijasnjih znanosti
mozemo naslutiti i teoretisati, ali nikako i tvrditi tacan razlog te zabra-
ne. Postavlja se pitanje ,kakvo je to drvo? Ima misljenja da je to Cokot
grozda, da je pSenica, da je drvo smokve, da je to trma (Lavendula vera),
palma i sl. Ta¢no je, medutim, da je to u Dzennetu neko drvo ¢iju vrstu
nije naveo ni Kur’an ni sunnet“” (izreke i zivot posljednjeg Bozijeg po-
slanika na ovom svijetu).

22 Ibn Kesir, E-Araf (Vrhovi Bedema, ajet 19.) u djelu Tefsir: skraceno izdanje, 2. izd., Visoki saudijski komi-
tet za pomoc¢ BiH, Sarajevo, 2002., str.456.

23 Isto, El-Bekare (Krava, ajet 35.) u djelu Tefsir: skraceno izdanje, str.53.

24 Asad, Muhammed: Ta-Ha (O, Covjede, ajet 120.) u knjizi Poruka Kur'ana, prevod i komentar Muhammed
Asad, s engleskog preveo Hilmo Cerimovié, El-Kalem, Sarajevo, 2004., str.477.

25 Biblija: Knjiga: Od stvaranja sveta do Abrahama, Knjiga prva - Postanje, 2, 8-9, preveo dr. Lujo Bakoti¢,
Dobra vest, Novi sad, 1988., str. 2.

26  Isto, Knjiga prva — Postanje u knjizi Biblija, 2, 16-17, str. 2.

27 Ibn-Kesir, El-Bekare (Krava) u djelu Tefsir: skra¢eno izdanje, 2. izd., Visoki saudijski komitet za pomo¢
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Poznavali ili ne vrstu drveta drvo je ipak razlog izlaska Adema i Have

,iz onoga u ¢emu su bili“!*®

Namece se jos jedno pitanje kao i problem u
vezi s prethodnim. Jer, ,kad oni drvo okusise, stidna mjesta njihova uka-
zaSe im se“.”® Ne aludira li ova istina na seksualnost covjeka (muskarca
i Zene) da rada. ,I kad je on nju obljubio, ona je zanijela lahko breme*“.*
,Lahko breme“ vremenom valja poduciti i odgojiti u ime Boga koji stva-
ra, bas kao i drvo koje krije mnoge zemaljske i nebeske tajne. Vracamo se
drvetu i zadivljujucoj ¢injenici da ,ni jedan list ne opadne, a da On (Bog)
za njega ne zna“?

Kako se tema istrazuje dolazi se i do ¢injenice da je drvo uistinu bla-
goslov. ,..I pomocu nje (kise) basce za vas podizemo od palmi i loze vi-
nove... ,U njima mnogo voca imate“i ,vi ga jedete, ,i drvo koje na Sinaj-
skoj gori raste®, tj. na planini na kojoj je Allah govorio Musau, mir neka
je s njim, ‘a drvo je maslina) ,koje zejtin daje*, tj. ,ulje i zacin je onima
koji jedu“.** “Jedite ulje i mazite se njime, jer je ono od blagoslovljenog
drveta“.

Ako se vratimo na pocetak ovog pasusa uocava se da simbolicko drvo
u Kur'anu $ejtan oslovljava kao drvo vjecnog Zivota. U Bibliji Bog drvo
imenovase drvetom Zivota i drvetom poznanja dobra i zla, a u Kur'anu se
ono slovi kao ovo drvo, a $to smo u prethodnim recenicama i naznacili.
Ako se Adem i Hava priblize ,ovom drvetu“ prema kur'anskom kazivanju
ogrijesit ce se prema sebi i nepravdu ce uciniti. Ipak, potpuno znanje o
ovome ima samo Bog. Izreceno u tekstu o drvetu moze biti i alegorija. Jer
simbolika drveta, i nakon istrazene dostupne naucne literature u vezi s
tim, moze se shvatiti jedino prema vlastitom slobodnom uvjerenju i spo-
znaji o Bogu, duhovnim bi¢ima, sudbini, ¢asu odredenom te pojmu be-
smrtnosti, stavljajuci sve to u kontekst ovog i onog svijeta, pokusavajuci

BiH, Sarajevo, 2002., str. 53.

28 Isto, str. 53.

29 Isto, El-Araf (Vrhovi Bedema, ajet 22.) u djelu Tefsir: skraéeno izdanje, str. 457.

30 Mahmud, Mustafa: Struktura Kur'ana u djelu Kur'an pokusaj savremenog razumijevanja, drugo izdanje,
SIZ BiH, Sarajevo, 1991., str. 29.

31 Ibn Kesir, El-Mu'minun (Vjernici) u djelu Zefsir: skraceno izdanje, 2.izd., Visoki saudijski komitet za
pomo¢ BiH, Sarajevo, 2002., str. 889.

32 Isto, str. 8g0.

33 Isto, str. 890.
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na temeljima naucnih teorija pojmiti i shvatiti, pored ostaloga, i simbo-
liku drveta, kako u svetim knjigama, tako i u ovom stvarnom zivotu.

Zarazliku od funkcije i simbola drveta u Svetim knjigama - u Dzenne-
tu, odnosno Raju - Kur'an drvo spominje i u jednom drugom ambijentu.
I samo Bog zna s kojom funkcijom, kao onom u DZennetu ili sasvim ne-
kom drugom, suprotnom od prve.

,2Uzdrzavatelj tvoj obuhvata cijelo ¢ovjecanstvo (svojim znanjem i
moc¢i): i tako smo Mi odredili da ona vizija (Poslanikov Miradz kome
je prethodilo No¢no putovanje) koju smo ti pokazali — kao i drvo
(dzehennemsko), prokleto u ovom Kur'anu - bude samo iskusenje za
ljude!“s* U Kur'anu se ovo drvo spominje kao ,drvo zekkum®. ,To je drvo
koje usred Dzehennema raste“,® ¢ije ¢e grane ,biti rasprostranjene po
cijelom Dzehennemu, kao $to ¢e grane drveta ‘tuba’ u¢i u svaku kuéu u
DzZennetu*. ,Stablo ez-zekkum raste iz dna vatre“.*®

Muhammed Asad u svom tumacenju Kur'ana navodi da prema lek-
sikografima imenica zekkum oznacava ,smrtonosnu hranu“, odakle
se izraz Sedzeretu ze-zekkum, simbol pakla, moze prevesti i kao ,drvo
otrovnog ploda“, ,a simbolizira ¢injenicu da su onosvjetske patnje koje
Kur’an opisuje kao ‘Dzehennem’ samo plod - tj. organska posljedica ne-
¢ijih djela uc¢injenih na Zemlji“.”

Ako se vratimo unazad, i bacimo pogled na cjelokupan tekst, napisan
nakon detaljno istrazene teme Simbolika drveta, s pravom se moze i ka-
zati da je sve to ukupno jedna velika alegorija, koju ¢ovjek mora prepo-
znati i otkriti u svrhu svoje kompaktne i potpune slobode.

U posljednjem dijelu ovoga rada vra¢amo se ovome svijetu, realnome
¢ovjeku, njegovom odnosu prema drvetu — prirodi, te njegovoj maksi-
malnoj otudenosti od prirode.

34 Asad, Muhammed: El-Isra (No¢no putovanje, ajet 60.) u knjizi Poruka Kurana, prevod i komentar Mu-
hammed Asad, s engleskog preveo Hilmo Cerimovié, El-Kalem, Sarajevo, 2004., str. 420.

35 Ibn Kesir, es-Saffat (Redovi) u djelu Tefsir:skraceno izdanje, 2., izd., Visoki saudijski komitet za pomo¢
BiH, Sarajevo, 2002., str. 1130.

36 Isto, str. 1130.

37 Asad, Muhammed: Es-Saffat (U Redove svrstani) u knjizi Poruka Kur'ana, prevod i komentar Mu-
hammed Asad, s engleskog preveo Hilmo Cerimagié, El-Kalem, Sarajevo, 2004., str. 685.
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IV dio: Drvo i Covjek

Bog je prirodu stvorio samo radi ¢ovjeka. Da ¢ovjeku na usluzi bude, da
mu olaksa.

Buducdi da je ¢ovjek stvorenje satkano od materije i duha, u tom smi-
slu bi se trebao i odnositi i prema sebi, svome tijelu i svome duhu. Zdrav,
prirodan odnos, shodno prethodnome, zahtijeva se i prema prirodi u
kojoj, pored ¢ovjeka, egzistira i svako drugo Zivo bice.

Nebo, Zemlja, Mjesec, Sunce, priroda simboli su, ali i dokazi Bozije
postojanosti i sveprisutnosti.

Sve se u zivotu krece i Zivi: kosmos, priroda, ziva bi¢a — obnavlja se i
traje po nekom urodenom, zadatom ritmu i redu.

Na prethodnim stranicama mogle su se uociti osobine, znacajnost i
ine osobitosti drveta. Na osnovu tih saznanja moze se kazati da su bas
zivost, misterija i obnavljanje ,razlog sto je kosmos bio zamisljen u obli-
ku drveta“.®

,'Prirodni predmet) drvo nije moglo da predstavlja sveukupnost ko-
smickog zivota: na nivou svjetovnog iskustva njegov nacin bivanja ne
prepokriva nacin bivstvovanja kosmosa, u svoj njegovoj slozenosti. Na
tom planu vegetalni zZivot otkriva samo slijed ‘radanja’ i ‘umiranja’. Tek
religiozna vizija zivota omogucuje da se u ritmu vegetacije ‘odgonet-
nu’ druga znacenja, a prije svega ideja o obnavljanju, vje¢noj mladosti,
zdravlju, besmrtnosti; religiozna ideja apsolutne stvarnosti simbolicki je
izrazena, medu inim, i kroz figuru ‘Carobne vocke’ koja daje istovremeno
besmrtnost, sveznanje, i svemo¢, voce koje je kadro da ljude pretvori u
bogove.®

Simbolika drveta, kao i simboli uopce, u covjeku bude vlastito, ose-
bujno iskustvo i pomiruju ga sa duhovnim, te na takav nacin ¢ovjek sebi
omogucava spoznati Uzviseno i Univerzalno, te razumjeti i shvatiti svi-
jet u sebi i oko sebe. Covjek Zapada ili ¢oviek modernog doba otuduje
se individualno, ali i u globalnom smislu od prirode, od sebe samog. Pot-
krepljuje se ova ¢injenica i u prethodnim poglavljima ovoga rada.

38 Elijade, Mirc¢a: Simbolizam kosmic¢kog Drveta i kultovi vegetacije u djelu Sveto i profano, Bard-fin Beo-
grad, Romanov Banja Luka, 2003,, str. 108.
39 Isto, str.108.
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Bezivotnost i umrtvljenost suprotni su prirodi, samim time i drvetu.
I scenski prostor (kraj 20. i pocetak 21. stolje¢a) dokazuje ovu otudenost
i bezivotnost. Brukov prazni prostor, Artovo surovo pozoriste, minima-
liziraju i umrtvljuju scenu. Modernu scenu karakterise umiruca scena.
U kolikoj mjeri nadu daje drvo na sceni u Beketovom Cekajuéi Godoa
ostaje da se vidi. U svojoj sustini savremeno pozoriste tezi iskonskom,
prvobitnom — mitu, magiji, ritualu. U stvarnosti daleko je ova scena od
zeljenog, a u kojemu bi energija trebala da zivi, dominira i da se prenosi
na publiku u cijelosti.

Covjek, iako vezan za prirodu, uveliko se otudio od prirode. U kraj-
njem, svaki prostor, pa i scenski, ima svoju simbolicku stranu. Da li ¢e se
to prepoznati?! Odgovora nema. Samo se otvaraju nova, znacajna pita-
nja za opstojnost ¢ovjeka, prostora, scene i prirode.

Automatski, mehanicki vjerski obredi i rituali zasigurno necée porodi-
ti prostor i prirodu mirnu i korisnu za covjeka.

Da li odnos savremenog ¢ovjeka prema prirodi gubi i posljednju vezu
s prirodom — s drvetom ,izvorom Zivota“?!

U literaturi su Drvo Zivota, Keltsko drvo zivota, Drvo svijeta ili Koz-
micko drvo, naznaceni kao sveti i veza su izmedu Neba i Zemlje. S druge
strane, bas to Drvo povezuje Covjeka sa zemaljskim dubinama i nebe-
skim visinama. Isprepleteni mit, magija, ritual uokvireni su u umjetnost
koja na pragu 21. stoljeéa GUBI I POSLJEDNJU NIT SA PRIRODOM. Co-
vjek, prostor u kojemu obitava gazi, a scenski prostor pretvara u najcrnji
ritual, iz kojega bar za sada, izlaza nema.

Zakljucak

U Zakljuc¢ku ovoga rada, nakon istrazenoga, saznajemo da se simbolika
drveta zrcali u dva prostora: prostoru isto¢njacke kulture i u savremeno-
me svijetu na prostoru moderne scene.

S pravom, na osnovu relevantnih ¢injenica u teatroloskoj literaturi
mozemo kazati da japanski No, u kojemu dominira bor, donosilac nepri-
kosnovene srece, i danas zivi. Simbolika drveta se zadrzala, bar u ovome
dijelu svijeta, dok u ovo savremeno vrijeme umrtvljeni su i scena i drvo.
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Vidimo da svijet u kojemu jo$ nije, bar u tolikoj mjeri kao u savreme-
nome dobu, i§¢ezlo ono iskonsko urodeno, niti se otudio od prirode, zivi
i dozivljava simboliku drveta.

Koliko uistinu nade ima u Artoovim, Brukovim, ili pak Beketovim
idejama u ovo savremeno doba ostaje da se vidi.

Na kraju, ma $ta covjek zelio i htio, nauka i stvarnost govore jedno:
Nebo-Zemlja, Profano-Sveto, Materija-Duh simboli su jedine opstojno-
sti ljudskog bitka na Zemlji.

Simbolika se prenosi s ovog na onaj svijet, a drvo mnogoznacne vaz-
nosti krije nadljudsku mudrost i znanje“.

U ,hujanju vremena — koje ne moze nikada biti vraceno“ treba iskre-
no zivjeti — dozivjetiivrijeme i prostor. Jedno bez drugog ne moze. Moze
to biti i Balzakov svijet-scena, moze to biti bilo koji profani, scenski, sveti
prostor, valja ga zZivjeti.

Svaku simboliku drveta kao i zakljucak potcrtavaju zavrsne rijeci koje
zaokruzuju ovaj naucnoistrazivacki rad: ,Zar ne vidis kako Allah iznosi
primjer lijepe rijeci? (Ona je) kao lijepo drvo, ¢vrsto ukorijenjeno, drvo
koje (pruza) grane svoje prema nebu“ ,donose¢i svoj plod u svako doba
s dopustenjem Uzdrzavatelja svoga. Allah (tako) izlaze primjere ljudima
kako bi se oni mogli podsjetiti (na Istinu)“. ,A primjer lose rijeci je lose
drvo, isCupano (iz svoga korijenja) na povrsinu zemlje, potpuno nespo-
sobno da opstane“.*

Ako je lijeparije¢* kao ,lijepo drvo*, a ,losa rijec kao ,lose drvo, da li
onda pomanjkanje prisustva drveta na scenskom prostoru, i u Zivotnom
prostoru ljudskog bitka uopce, simptomati¢no ukazuje na zamjenu lije-
pe rijeci ruznom rijeci. Da li je krajnje vrijeme, suhonjavo bezivotno drvo
na Beketovoj sceni zamijeniti lijepim zivim drvetom, a koje bi bilo uzrok
i posljedica lijepe rijeci, lijepog drveta (zivota) uopce.

40 Asad, Muhammed: Ibrahim (Ibrahim, ajeti 24., 25. i 26.) u knjizi Poruka Kurana, prevod i komentar
Muhammed Asad, s engleskog preveo Hilmo Cerimovié, El-Kalem, Sarajevo, 2004., str. 367.
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Mirsada Suljic
Symbolism of a Tree

Summary

The symbolism of a tree in the modern world of sacred and profane is an interesting
topic for historians, sociologists, ethnologists, artists, theatrologists. They are all witne-
sses of low-minded life that has, in its essence, rejected the holy and the religious. It is
this ,primitive“ religious society that seals its mark, both in the past and in the present.
A modern man, the man of technology, does not accept the transcendental. He desa-
cralizes everything, even the nature. The author of the article writes about the symbo-
lism of a tree, the semantics of a tree, and the symbolism of a tree in the holy books.
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sje¢anje u povodu godisnjice
od preseljenja na ahiret

Safet Brki¢

imam; medZlis iz-e gradacac
safetbrkic1959@gmail.com

Sazetak

Tekst je napisan povodom godine dana od preseljenja na ahi-
ret poznatog gradacackog imama, velikog autoriteta u vjeri,
Dzemala ef. Omercica. Dzemal ef. je roden 1922. godine u Mi-
onici kod Gradaéca gdje je stekao osnovno i mektebsko obra-
zovanje, da bi potom upisao Sviracku medresu u Gradadcu i
bio jedan od njenih najboljih u¢enika.

Kao imam radio je u svom rodnom mjestu Alibasi¢i kod
Gradacca, zatim u Teoc¢aku, Duvnu i Zavidovicima. Autor u
ovome radu osvjetljava razne aspekte licnosti ovoga ¢ovjeka,
koji je svuda gdje je radio, a narocito u svom zavi¢aju, ostavio
dubok trag za sobom.

Kljucne rijeci: Sviracka medresa, imamska sluzba, huma-

) Rahmetli
nost, posvecenost poslu.

Dzemal-ef. Omercic¢

Uvod

Posao imama, hatiba i muallima, koji radim ve¢ punih trideset pet godi-
na, trudio sam se da izuc¢im kao dobar zanat i umijece. To sam radio od
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svoje mladosti kada sam pocinjao imamsku karijeru. Pocesto obrazova-
nje malo koristi ako ga ne znamo prezentirati drugima na pravi nacin.
U tome nam najbolje pomaze vlastito ali i iskustvo drugih koji su neke
stvari prezivjeli u zivotu i osjetili ih na vlastitoj kozi. Sje¢am se da sam
dosta vremena provodio u razgovorima s rahmetli Jusuf-ef. Bilajcem od
1982. do 1986. godine. Mnogo prakti¢nih stvari naucio sam od njega. Da-
vao mi je oc¢inske savjete, na prikladan nacin ukazivao na moje pogreske
i ucio me kako ¢u probleme, a u tom vremenu ih je bilo mnogo, rjesava-
ti. U¢io me da budem mudar u svom poslu, da se naoruzam saburom,
a rezultati uvijek dolaze kasnije ili, kako je on govorio, da se ,plodovi
uvijek beru ujesen”. Dosta vremena sam provodio sa svojim mullimom
rahmetli hfz. Dzemal-ef. Hodzi¢em — Gagi¢em, Agan-ef. Osmanovi¢em
i mnogim drugim od kojih sam ucio, izmedu ostalog, i prakti¢nu stranu
imamskog poziva.

DZemal ef. Omerci¢ sa suprugom Razijom u poznim godinama zivota
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Osoba velikog ¢uvenja

Dzemal-ef. Omercic¢a, do njegovog penzionisanja, poznavao sam samo
po ¢uvenju. U Gradaccu se pricalo o njegovoj izobrazbi koju je stekao u
nadaleko poznatoj Svirackoj medresi. Govorilo se o njemu kao o dobrom
vaizu, kariji, fakihu, a iznad svega o njegovoj pedantnosti i lijepom od-
nosu prema drugima, posebno onim mladim sa kojima je na jednosta-
van nacin uspostavljao komunikaciju. U tom vremenu svi mladi imami,
medu kojima sam bio i ja, trudili su se da budu u njegovoj blizini i da
od njega potraze savjet i rjeSenja. Jedan dio njegove biografije saznao
sam od njega samog u Cestim sijelima i u Setnjama gradacackom ale-
jom, a drugi, mnogo interesantniji, saznao sam od nasih dzematlija te
od njegovog sina Refika i supruge Razije za koju Refik kaza da je ,ziva
enciklopedija“.

Dzemal-ef. je roden 1922. godine u Mionici kod Gradacca, gdje je ste-
kao osnovno i mektebsko obrazovanje, a potom se upisao u Sviracku me-
dresu u Gradac¢cu. U Medresi je sticao nauk pred poznatim muderrisom
Muhamed-ef. Mufti¢em i bio jedan od najboljih ucenika. Muhamed-ef.,
sa kojim je proveo najvise vremena u Medresi, bio je strog muderris i od
svojih daka, koje je spremao za poziv imama, hatiba i muallima, trazio
je znanje iz svih oblasti, uc¢io ih kako da se snalaze u raznim vremenima,
posebno u vremenu koje je dolazilo. Po zavrSetku Sviracke medrese, da
bi izbjegao sluzenje raznih vojski, koje su se u tom vremenu ¢esto smje-
njivale, zaposljava se kao imam i muallim u jedan mali dZemat Gibe i tu
ostaje sve dok se vihor Drugog svjetskog rata nije smirio. Pred kraj sko-
lovanja u Medresi oZenio je Raziju s kojom je imao petero djece. Odlazi
u JNA 1947. godine u Novi Sad i nakon pune tri godine vojnog roka vrac¢a
se u svoj rodni Gradacac i zaposljava u rodnim Alibasi¢ima kao imam,
hatib i muallim. Kao imama komunisticke vlasti ,angazuju“ ga u raznim
,2dobrovoljnim“ akcijama kao $to su izgradnja pruge Gradac¢ac-Modrica,
izgradnji termoelektrane u Tuzli, izgradnji raznih objekata u kojima je
on kao imam mogao dati svoj doprinos. Na tim raznim akcijama ostajao
bi i po nekoliko mjeseci. Samo su imami mogli ublaziti nezadovoljstvo
naroda, posebno onda kada su upotrebljavane represivne mjere. Njego-
va porodica je najvise trpjela jer nije imao stalna i zagarantirana prima-
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nja. Plata imama u tom periodu bila je u poljoprivednim namirnicama
i drvima koje su dZematlije davale onda kada su to mogle i morale, a
koje su u mnogo slucajeva bile nekvalitetne i nisu mogle zadovoljiti ni
osnovne potrebe jedne porodice. Komunisti su tada angazirali i zensku
radnu snagu, mlade djevojke, Zene koje su imale malu djecu, $to je sva-
kako stvaralo otpor kod narada i veliko nezadovoljstvo. Narod vjeruje
svom imamu, koji u skladu sa svojom ¢asnom vjerom regulira svaki svoj
postupak. A Dzemal-ef. Omerci¢ je bio upravo takav. Vjera mu je bila
iznad svega. Dzematlije AlibaSi¢a su dale pristanak za odlazak zenske
radne snage u ,dobrovoljne“ brigade pod uslovom da na njihovom celu
bude Dzemal-ef. U nekoliko takvih akcija bili su i udarnici. On je volio
svoj narod, pomagao mu kada je god mogao, a i narod je volio i cijenio
njega kao svog imama.

Crtice iz radnog angazmana

Narod kaze da ¢ovjek boravi ondje gdje mu nafaka provrije a Dzemal-ef.
je, poslije sluzbovanja u Alibasi¢ima, provrila u Teo¢aku u kojem ostaje
jednu godinu. Nema mnogo informacija o tome kako mu je bilo tamo.
Njegova supruga Razija kaze da je to bio siromasan i pasivan kraj, uosta-
lom kao i mnogi drugi u to vrijeme, sa dobrim i postenim domacinima
koji su se i sami snalazili kako su znali i umjeli. Ponovo se vraca svojima
u Alibasice, da bi, kada su mu se ve¢ dvije kéerke udale a sin Refik oti-
$ao na zanat, sa mladim sinom Sefikom i jednom kéerkom otisao ,trbu-
hom za kruhom* u Stipanice kod Duvna i tu ostao punih Sest godina. Tu
su izmijesano zivjeli Bo$njaci i Hrvati koji su se prilicno dobro slagali
i uvazavali, ali je bilo i medusobnih razmirica koje je Dzemal-ef. znao
rijesiti na najbolji nacin. Prvo $to je tamo uradio jeste da je poveo akciju
za ogradivanje muslimanskih mezarluka i katolickog groblja, koji su bili
jedan do drugog i na kojima je do njegovog dolaska pasla stoka. Aktivi-
rao se na postizanju sto boljih rezultata u vjerskom poducavanju, kako
onih najmladih tako i onih starijih. Mnogo kasnije pri¢ao mi je o svom
boravku u Stipani¢ima.

Njegova supruga ispricala nam je pricu u kojoj kaze da je Dzemal-
ef. jednom prilikom do$ao jedan nemusliman iz jednog sela kod Duvna
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moleci ga da mu zapise nesto iz Kur'ana jer mu je dijete tesko bolesno.
Malisan je imao problem sa genitalijama, ljekari su preporucili obrezi-
vanje kao jedini nacin da se problem rijesi, a roditelji su to shvatili kao
vjerski ¢in koga obavljaju samo muslimani. Ljekari ih nisu mogli ubije-
diti, ili ih nisu ni htjeli ubjedivati da je to medicinski opravdano i nuzno,
posebno u situaciji u kojoj je bio malisan. Bojali su se i reakcije svojih
komsija. Dzemal-ef. je uloZio svo znanje i umijece da ubijedi roditelje da
obrezivanje nije samo vjerski ¢in koji prakticiraju muslimani nego je to i
medicinski opravdan zahvat, posebno u njihovom slucaju.

U tome je i uspio. Nakon izvjesnog vremena, posjetili su ga rodite-
lji koji su obrezali malisana u jednoj od medicinskih ustanova, mnogo
mu se zahvaljivali i na poklon mu dali paketi¢. Kada ga je raspakirao, u
njemu je bio za te prilike ogroman novac i neke sitnice. Novac je vratio
roditeljima a zadrzao samo sitnice da ga podsjecaju na taj dogadaj. Ro-
ditelji su bili zabezeknuti, krstili se od ¢uda i nikako im nije bilo jasno
da postoje tako dobre osobe. A Dzemal-ef. je bio takav, ¢vrsto je cuvao
svoje dostojanstvo, vjera mu je bila iznad svega, a poziv imama najca-
sniji poziv.

Zelja za rodnim krajem, posebno u poznim godinama, postaje veca.
Tako je bilo i kod Dzemal-ef. Da bi se priblizio rodnom Gradaccu, posao
imama, hatiba i muallima nastavlja na podrucju Zavidovi¢a u dzematu
Potklecje. DZzemat do njegovog dolaska nije imao stalnog imama. Dze-
mal-ef. je imao pune ruke posla. Najvise paznje je posvetio omladini i
njihovom poducavanju vjeri i lijepom islamskom odgoju. I danas oni
koje je on ucio u mektebu s ponosom isti¢u da su bili njegovi ucenici.

Bio je organizator mnogih akcija, od popravke i asfaltiranja mjesnog
puta do pripreme za izgradnju nove dzamije. Svaku akciju pomagao je u
sklopu svojih materijalnih moguénosti i to je ostalo zapaméeno do da-
nas. Godine 1984., nakon punih cetrdeset godina radnog staza provede-
nih na poslovima imama, hatiba i muallima, vraca se u svoj Gradacac, u
porodi¢nu kucu. Svojom pedantnos$éu, znanjem i lijepim ophodenjem
sa svima privlaci paznju svih zitelja Gradacca, posebno u to vrijeme mla-
dih gradacackih imama medu kojima je bila i moja malenkost. U vrijeme
koje je bilo dosta tesko za uspostavljanje komunikacije medu ljudimaiu
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kome niko nikome nije do kraja vjerovao Dzemal-ef. Omercica ¢e, zbog
njegovih pozitivnih vrlina, postaviti na mjesto predsjednika tadasnjeg
Odbora IZ.

Sje¢am se dobro toga vremena i njegovog vodenja Odbora IZ. Bio je
dobar organizator i strateg, cijenio rad, red i disciplinu. U pojedinim
dzematima vrlo Cesto su se desavale pobune protivimama a obi¢no su
ih dizali neodgovorni pojedinci koji su, kada su im ,noge pocele miriti
na tabut“, napustali partijske redove i ulazili u dzamije. Odlazio je u te
dzemate i na njemu svojstven nacin smirivao tenzije, ali isto tako znao
je posavjetovati imama kako da se ponasa u odredenim situacijama. Ma-
terijalno je mnogo pomagao imame i stimulirao ih da $to bolje rade svoj
posao. Davao je iz fonda Odbora IZ pozajmice koje su nas vrlo ¢esto spa-
Savale kredita sa ogromnim kamatama, jednostavno, kadanam je ,gorilo
pod nogama®, bio je prvi koji nam je pomagao.

Jednog dogadaja iz tog vremena se posebno sjecam. Negdje u sredi-
ni njegovog predsjednickog mandata, u mom svirackom dzematu, ako
se ne varam u povodu Lejletu-1-Mi'radza, organizirao sam mevludsku
svecanost na koju se odazvalo manje dzematlije nego uobicajeno. Bio
sam mlad i neiskusan pa sam u svom nastupnom govoru dobro naruzio
dzematlije, bas kao da su krivi oni sto su dosli. Vjerovatno bih izvukao
deblji kraj da nije bilo Dzemal-ef. Omercica, koji je te noci bio moj gost
i glavni predavac. Obracajudi se prisutnima mene kao imama uporedio
je s majkom koja vrlo Cesto ruzi svoje dijete, nekada ga dobro i isiba, ali
ga voli i nikada ga ne mrzi. Dzematlije su vjerovatno ovo shvatile kao
lekciju koju je on odrzao i meni i njima. Dobro sam upamtio ovu lekciju.

Iskrice ljudskosti

Sljede¢i dogadaj ispricao mi je imam Reuf-begove dzamije u Gradaccu
h. hfz. Kemal-ef. Mehié¢. Naime, on je kao mladi imam bio rasporeden da
odrzi predavanje u dzematu Alibasi¢i u povodu od jedne mubarek-no¢i.
Posto je tek poceo raditi, imao je oskudnu garderobu pa je predavanje
trebao drzati u farmericama i majici. On prica da ga je Dzemal-ef. blago
ukorio a potom odveo u robnu ku¢u da sebi izabere odijelo i ostale po-
trepstine i da predavanje drzi solidno obucen. U smijehu hafiz-ef. prica
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da je mislio da ¢e mu odijelo i ostalu garderobu platiti Dzemal-ef. iz fon-
da Odbora IZ. Medutim njemu se to odbilo od sljedece tri plate.

Husein-ef. Kujrakovi¢, koji sada radi kao predava¢ vieronauke u OS
,Safet-beg Basagi¢, jedno vrijeme je radio i kao imam Medzlisa IZ u Gra-
daccu. Bio je skromno obucen, s minimalnim primanjima. To je primi-
jetio Dzemal-ef. i od svoje skromne penzije kupio mu je novo odijelo.
Volio je lijepu odjecu ali je volio da i drugi budu lijepo odjeveni. U tom
vremenu, koje nije bilo naklonjeno imamima, posebno poslije sarajev-
skog procesa, Dzemal-ef. nam je savjetovao da budemo oprezni jer, kako
je Cesto govorio, , i obala ima usi‘, pa treba voditi racuna o svojim poro-
dicama. Govorio je i da ,sve ima svoj pocetak i svoj kraj*, a kraj vladavine
komunizma se, po njemu, jasno nazirao.

Bilo bi s moje strane neiskreno da ne priznam da se u pojedinim situ-
acijama nisam slagao s njim. Bilo je situacija u kojima sam ostro reagirao
na pojedine njegove stavove, mozda nisam dokraja ni bio u pravu, ali
sam mu sve smio kazati u lice ne bojedi se njegove osvete ili neprimje-
rene reakcije. U svom privatnom dnevniku, koji povremeno vodim i koji
¢u mozda nekada publicirati, zapisao sam da sam samo rahmetli Dze-
mal-ef. Omercicu, prof. Adem-ef. Hadzi¢u i jos ponekom smio kazati sve
$to u datom momentu mislim.

Poratno vrijeme

Rat je sa sobom donio veliko zlo i razaranja, posebno u mom herojskom
Gradaécu. Cetnici su iskoristili sva raspoloziva sredstva da ga osvoje i
stave pod svoju ¢izmu. Samo im mornarica nije bila dostupna zbog ne-
dostatka mora. Dzemal-ef. Omerci¢ je jedan dio rata, kao i mnogi drugi,
proveo u izbjeglistvu na podrudju Srebrenika. Kada su se stekli uslovi za
povratak, vratio se u svoju porodi¢nu kuc¢u u Gradaccu i opet nastojao
pomoc¢i svima kojima je njegova pomoc¢ bila potrebna. Poslije rata jedno
vrijeme je honorarno radio u dzematu Sibovac — Omeragici. I tu je osta-
vio lijep utisak i vidljiv trag svog rada i imamskog djelovanja. Po dola-
sku stalnog imama u taj dZemat stavio se na raspolaganje dzematlijama
dzamije Husejnije i tamo$njim imamima. Pomagao im je i zamjenjivao
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ih kada god je bio u prilici. S njima je do uvodenja hafiske ramazanske
mukabele uc¢io mukabelu. I ne samo njima.

Bio je osoba koju je svako cijenio. U tom periodu na ahiret mu je
preselila kéerka Asija, koja je Zivjela na podruéju Brékog. Cetnici je pro-
tjerali i svu njenu imovinu unistili. Kéerku Asiju je poslije rata odveo u
prodavnicu ,Kula“, koja u Gradadcu vazi za jednu od najkvalitetnijih i
najskupljih, i pokupovao joj novu garderobu. Trgovkinja mi je pricala sa
koliko ljubavi je to radio. Volio ga je i sav komsiluk. Pored uobicajenih
hedija pred ramazan i Bajram, nosio bi im i ramazanske vaktije. Jedna
nana, mnogo mlada od Dzemal-ef. upitala ga je kada joj je dao ramazan-
sku vaktiju: ,Dragi efendija, ko ¢e nama donositi vaktije kada ti preselis
na ahiret?!“ Bozija volja je bila da je nana nekoliko godina prije DZzemal-
ef. preselila na bolji svijet.

Dzemal-ef. Omercic je volio lijepe stvari i volio je da se lijepo dotjera.
Bio je tako skladno i lijepo obucen da ga je bilo milina pogledati. Ni je-
dan detalj na njegovoj garderobi i obudi nije bio suvisan. Nikada ga niko
nije vidio u Carsiji neobrijanog, bez odijela i kravate, ni u onim vremeni-
ma kada je do dobrog odijela bilo tesko do¢i. Pred kraj njegovog zivota
obilazio sam ga onoliko koliko su mi mogu¢nosti dozvoljavale. Uvijek je
imao pri¢u za mene. Volio je umjerenu $alu, umjerenost ga je krasila u
svemu.

Na isteku zivotnoga vijeka

Zadnji put smo sijelili zajedno sa hanumama. Na moje pitanje kako ga
sluzi zdravlje u njegovoj devedesettrec¢oj odgovorio mi je: ,Kako se staro,
dobro se stalo“, a onda mi je u $ali dobacio: ,Pitat ¢u ja tebe kako ti je
kada ti bude$ imao ovoliko godina!“ Nije mi se zalio ni na godine, ni na
zdravlje, ni na malu imamsku penziju, nego na rijetke posjete pojedi-
nih kolega koji su ga skoro zaboravili a kojima je mnogo valjao u zZivotu.
Jedan moj zapis o njegovim penzionerskim danima obljavljen je u IIN
Preporod. Taj broj Preporoda pokazivao je svakom ko bi ga posjetio, sve
do svoje smrti.

Dzemal-ef. je operirao jednu izraslinu na vilici pa je otezano govorio i
izbjegavao Ceste izlaske, ali je volio da mu se dode, posebno je volio po-
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sjete onih sa kojima je saradivao. Tada bi svojom pri¢om evocirao uspo-
mene na protekle godine i period proveden rade¢i u Islamskoj zajednici.
Bolovao je kratko. Sva njegova porodica trudila se da mu te momente
ucine $to laksim.

Ujutru, 23. aprila 2015. godine, prestalo je kucati plemenito srce Dze-
mal-ef. Omercica, jednog od najboljih alima koje je Gradacac imao. Vi-
jest sam primio sa zaljenjam, ali mi je bilo drago kada sam saznao da
je Dzemal-ef. ostavio oporuku da uz njegove imame i ja budem njegov
gasal. Na dzenazi, koja mu je klanjana ispred Husejnije dzamije u Gra-
dadcu, bilo je preko trideset imama sa podrucja Gradaéca, Modrice, Od-
zaka, Bosanskog Samca, Srebrenika i Tuzle. Oni su pred plemenitu dusu
Dzemal-ef. proucili hatmu. DZenazu je predvodio Raif-ef. Huski¢, njegov
blizi rodak. Pored mnogo njegovih postovalaca dzenazi je prisustvovao i
mutftija tuzlanski Vahid-ef. Fazlovi¢ a kao izaslanik reisu-l-uleme Huse-
in-ef. Kavazovica, prof. Mustafa-ef. Spahi¢. On se u svom nadahnutom
govoru osvrnuo na veliki hizmet Dzemal-ef. Omercica Islamskoj zajed-
nici, te o njegovim ljudskim vrlinama i viemenima koja je prezivio.

Ukopan je u mezaristanu Kadi¢-bas¢a uoc¢i mubar-ko¢i Lejle-i regaib.
Da mu se dragi Allah, dz.s., smiluje i podari sve dzennetske ljepote!
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Safet Brkic
Dzemal-ef Omercic (1922 - 2015)
A Remembrance to Mark One Year Since He Passed Away

Summary

The text is written on the occasion of one year since passing away of a well known
Gradacac imam, the great religious authority Dzemal-ef Omercic. Dzemal-ef was born
in 1922 in Mionica near Gradacac where he completed his primary state and mekteb
education and then enrolled the Svirac Maddrasa in Gradacac where he was one of its
best students.

As an imam, he worked in his hometown Alibasici near Gradacac, then in Teocak,
Duvno and Zavidovici. The author of this paper sheds light on various aspects of the
personality of this man, who left a deep mark wherever he worked, particularly in his
own homeland.
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portreti

Nepoznati Muhammed Abduhu (2)

prema memoarima Wilfrida Scawena Blunta i drugim izvorima
(nastavak iz broja 1-2 -)

Kompilirao i priredio: Enes Karic¢

redovni profesor tefsira na fakultetu islamskih nauka u sarajevu

eneskaric@yahoo.com

U svojim memoarima dana 15. aprila Wilfrid Scawen Blunt biljezi da su
mu pisali Muhammed ‘Abduhi i Sani‘ te da su izrazili svoje divljenje
njegovim ¢lankom koji je objavio u novinama Times (broj od 10. aprila
1884). U ovom ¢lanku je Blunt, kako navodi ‘Ali Sala$,’ predlozio vladi
svoje zemlje novi dogovor o egipatskom pitanju koji bi se temeljio na
osnovu odlaska [engleskih trupa iz Egipta i Sudana], povratku progna-
nih i nagodbi sa Al-Mahdijem (as-sulhu ma‘a [-mahdi — s24:)) 2= &la).
Prema interpretacijama ‘Alija Salaa, ¢ini se da jé u to vrijeme
Muhammed ‘Abduhii promijenio svoje misljenje i odlucio da otputuje
u London, i to nakon §to mu je Blunt poslao sredstva za putne troskove.
Ipak, svoje putovanje odlozio je za neka tri mjeseca. Treba napomenuti
da je ovo bila prva posjeta Muhammeda ‘Abduhtia Londonu, k tome,
nije to bila posjeta iz razonode u mjeri u kojoj je to bila radna posjeta
tokom koje je vidio mnoge znamenitosti i, takoder, susreo mnoge li¢no-
sti.> Bluntovi memoari krcati su ¢estim navodenjem ‘Abduhtiova imena

1 ‘Ali Salas, s. go.
2 Qabala l-katira aydan mina $-Sahsiyyat (el 3s 15550 56). Prema: ‘All Salas, 5. go.
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i njegovih aktivnosti, Blunt ga je ugostio u svojoj ku¢i u Londonu, to je
ona ista kuca koja se nalazi(la) u James Street No. 10., ili James Street kako
je to ime kratko izgovarao Blunt, to jest kuca u kojoj je on kasnije ugostio
i Al-Afganija.

U svojoj knjizi Gordon in Khartoum,? kao i u svojim memoarima, Blunt
prenosi detalje ove posjete Muhammeda ‘Abduhiia Londonu. ‘Ali Sala$
je sac¢inio kompilaciju Bluntovih opisa te znamenite posjete, glavninu
toga i mi éemo navesti na stranicama koje slijede. Dakako, u podnoznim
biljeskama dodaéemo objasnjenja koja je ‘Ali Salas ponekada dao u svo-
me arapskom tekstu u zagradama.

21. juli 1884. godine

Muhammed ‘Abduht je stigao iz Pariza (u London u goste Wilfridu
Scawenu Bluntu). Blunt navodi da su se pogledi Muhammeda ‘Abduhiia
promijenili otkako su se njih dvojica vidjeli zadnji put. Osjecanja koja su
sada kod ‘Abduhiia vladala svodila su se na mrznju prema Engleskoj, to
gadenje se kod njega udruzilo sa mrznjom prema Cerkezima (Turcima).*
To je, naime, pri¢a koja se od starina ponavlja na isti nacin (to jest, flosku-
la 0 navodnom turskom tlacenju Arapa). Takoder, kad Evropa pritisne i
zaprijeti, tada Egip¢ani zbiju svoje redove, bas kako su ucinili i u vrije-
me objelodanjivanja “Bilateralnoga memoranduma“ kojeg su Engleska i
Francuska uputile Egiptu 1881. godine, u kojem su podrzale kediva protiv
egipatskih nacionalista, te kao sto je bilo u vrijeme “Ultimatuma“ (al-
indar - 33)° koji je uputio zapovjednik engleske flote (pobunjeniku)
‘Urabiju, 1882. godine, kratko vrijeme prije engleske okupacije, tj. zauzi-
manja Egipta. Uz sve to $to se desilo, Abduhu se nije odrekao ‘Urabija,
“premda smatra da je njegova [‘Urabijeva] uloga kao politicke li¢nosti’
zavr$ena u Egiptu, a to je bilo uveliko ta¢no.®

3 eshysdl @ Osysz - Usp. ‘All Salag, s. go.

4 Ovim detaljima ukazuje se na tadasnju kompliciranu politi¢ku i vojnu scenu u Egiptu. Naime, ostaci
osmanske vojske (koja je bila uglavnom raspustena) sluzili su kod kediva, kao i dio osmanske (turske)
administracije. ‘Abduha je ovih godina bio veoma kriti¢an prema njima, to je bila etapa nacionalisti¢-
kog misljenja u njegovim politickim pogledima.

Al-Mudakkiratu at-tund@’iyyatu (L6 5334)1).

‘Ali Salag ovo spominje na str. go.

Ka $ahsiyyah siyasiyyah (&ubw £akiS).

‘Ali Salas, s. go-91.

w0~ oG
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22. juli 1884.

Sada ‘Ali Salag, prirediva¢ arapske redakcije Memoara Wilfrida Scawena
Blunta, prelazi na izravno citiranje vecih cjelina ovog djela. Tu se kaze
(za dan 22. juli 1884.) sljedece: “Otisao sam sa Muhammedom Abduhu-
om do Donjeg doma?® [Britanskog parlamenta], nismo nasli Labouche-
rea® [koji je bio, kako tvrdi ‘Ali Salag, ¢lan Parlamenta i Bluntov prijatelj],
ve¢ smo nasli Georgea Howarda® koji nas je pratio u obilasku (Parlamen-
ta) unutar zgrade. Ja sam zatrazio od Abduhtia da obuce svoju dzubu i
bijelu ahmediju, sto je aulama Parlamenta prosirilo lijepu atmosferu.”

B 155 L)l s & BLET Lo « LA AELE 5 &5 50553 3 638 (o &b 33 85 5 .,

Prema nama izravno dode Cheyson, drligi ¢lan Parlamenta, i pozva
nas na veceru koja ce se sluziti u Parlamentu sljedeée sedmice za Indijce
i druge istocnjake (li-l-huniidiwa siwahum mina-s-sarqiyyin — gals. 5 533l
53,801 5»).8 Tada pride fotograf da uslika Sayha (Muhammeda Abduhiia),
a ja sam krenuo da ga predstavim jednom broju ¢lanova Parlamenta.
Slusali smo ¢lana parlamenta iz Irske, mislim da je to bio Sikeston, on je
krenuo da osuduje greske Irske...

Kako vidimo iz ovog dijela Memoara Wilfrida Scawena Blunta, ova
posjeta Muhammeda Abduhtia Britanskom parlamentu bila je prilika
da visoki gost vidi atmosferu u njemu, nacin rada, kao i raznolikost ljudi
i interesa u njemu. Posebno je to vidljivo iz dijelova Memoara koji nepo-
sredno slijede, a gdje Blunt opisuje kako su iz Britanskog parlamenta, sa
jednoga balkona koji je gledao na rijeku Temzu, pokazali Muhammedu
Abduhiiu na neki policijski ¢amac koji se rijekom kretao tamo-amo
kako bi sprije¢io pokusaje podmetanja dinamita za interese irskih na-
cionalista,

£553 @1 A3 Gy 535 3T (sl L0 e dllad)) 88551 G 5

a1 el U35 ) i) G 2 5

9 Maglisu l-‘umiim (p3e59) jdoz).All Salas, s. 1.

10 Po svoj prilici, rijeé je o Henry Labouchereu (1831.-1912.).

1 Takoder, ¢lan parlamenta i Bluntov prijatelj. Usp. ‘Ali Salag, s. g1.

12 Usp.‘Ali Salag, s. g1.

13 Prema: ‘Ali Salag, s. g1.

14 Rahayunaddidu bi ahta’i ayrianda (133, B30 333 ¢15). Prema: ‘Ali Salas, s. g1.
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Blunt nastavlja da je to prizor koji je dopunio Abduhtiove spoznaje (o
zemlji koju posjecuje). Potom su upoznali gospodina Brighta® (jednoga
drugog parlamentarca), on se, kako kaze Blunt “zavalio u svoju fotelju“
u razgovoru sa Nathanielom Rothschildom (jedinim jevrejskim parla-
mentarcem — i3l s33adl C38 -, glavnim u svojoj porodici i svojoj grupa-
ciji u Londonu), veli Blunt.*

Prepri¢amo li to $to donosi ‘Ali Sala$ u svome izboru iz Memoara,
potom je Muhammed Abduhti bio predstavljen ¢lanu Britanskog par-
lamenta Barnelu, bio je to opozicioni ¢lan iz Irske. Na molbu Blunta,
George Howard je Barnelu predstavio Blunta i Abduhua, ispostavilo se
da je Irac bio pristupacan i neposredan, napose zbog toga sto je, kako
se da zakljuciti iz teksta koji se donosi, uvidio da su i Blunt i Abduha
angazirani na strani pobune protiv kolonijalizma. Irac Barnel je zatrazio
da ga Abduhu posjeti, te da mu pruzi informacije o Egiptu i Sudanu,
dodao je da je jedan njihov covjek tada boravio u Egiptu, to je bio Mr.
Oakley, dopisnik Daily Newsa u to vrijeme. Tada je Blunt dodao da su
Al-Afgani i Abduhu napisali ovom dopisniku (novina Daily News) pisma
koja su mu omogudila da ode do Al-Mahdija (u Sudan), to je odobrovo-
ljilo ovog irskog parlamentarca. (Iz svega ovoga vidimo da je Abduhi
nastojao da upozna tadasnje novinske dopisnike iz Egipta, te dasuioni
Al-Afgani vrlo otvoreno stupali u kontakte s njima). Blunt napominje da
je ovaj Irac Barnel na odlasku rekao da “mu je cast $to je upoznao ovog
egipatskog rodoljuba (Abduhua), takoder drago mu je da je upoznao i
Blunta, obecao je da ¢e mu pisati, te odrediti dan kad ée vidjeti Sayha
(Abduhaa).*?
g i) 853 553 3353 31 5 . (sl Gibsll 88,5 333 &)

23. juli 1884.

Blunt je ovoga dana u svojim Memoarima zabiljezio da je na dorucak
kod njega u njegovu kué¢u u Londonu dosao izvjesni Mirza Baqir,® iran-

15  Rije¢ je o Johnu Brightu (1811.-1889.), zastupniku i promotoru politike slobodne trgovine.

16 Usp. ‘Ali Salag, s. g1.

17 Usp. ‘Ali Salag, 5. 92.

18 ‘Ali Sala nas. 92. dodaje (po rije¢ima Wilfrida Scawena Blunta) da ovaj Mirza Baqir “ivi kao izgnanik
u Londonu* - (ya @u manfiyyan filandan - 533 § i ). Nazalost, nidta detaljnije, ni vise, nismo mogli
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ski mistik/sufija. Potom su Blunt i Abduht otisli u ku¢u Sira Wilfrida
Lawsona,® ¢lana Parlamenta, “ali ova posjeta nije rezultirala uspjehom
kojem sam se nadao“ — kaze Blunt.** Naime, Blunt tvrdi da je Sir Wilfrid
Lawson “postavljao pitanja Muhammedu Abduhtiu na jedan prekomjer-
no suh nacin, to je Abduhiia donekle uzrujalo, te — u svakom slucaju —
nije mogao da jasno izrazi §ta mu je na dusi‘.”

oG a8 G ol o BT dBle By o 832 ) T 03] 285 3

UG he o 40 8 62 30§ s B

Blunt napominije “da je Abduht, ipak, kazao ovom Siru Wilfridu
Lawsonu da je nuzno da se “povuku engleske vojne snage, kao prvi korak
za ostvarenje mira u Egiptu“.**

s & SN 3,855 831EY sl 85153 5505391 AN Gload] L2y o

A kada su kasnije Blunt i Abduht otisli kod Laboucherea, jednoga
drugog ¢lana Parlamenta, cijeli se razgovor kretao oko ove teme, ovaj
Labouchere je pokusao da uvjeri Abduhtia da Mr. Gladstone (tadasnji
predsjednik britanske vlade) Zeli da povuce vojne snage iz Egipta, “a naj-
bolji nacin da se one povuku jeste taj da Egipcani bojkotiraju placanje
poreza za vrijeme dok su te snage u Egiptu.*

Sl 0db 3325 Jlsb C3l7b #8352 05 pall 252 O G Ml 48 55 3T 5

Po svjedocenju Blunta(, medutim, Abduht se tome suprotstavio, i on,
kaze Blunt na ovom mjestu, ima donekle i pravo. Abduhii je jos dodao
da gospodin [premijer| Gladstone ne prestaje govoriti o povlacenju en-
gleske vojske iz Egipta dok istovremeno u tu zemlju Salje sve vise i viSe
vojske! K tome, Gladstone “puni Egipat sluzbenicima Englezima*“** Ta-
koder, Muhammed Abduhi se pozalio da bi se odbijanje placanja pore-
za protumacilo kao izgovor za okupaciju [Egipta od strane Britanaca].
Blunt dodaje da je ¢lan Parlamenta Labouchere uzalud pokusavao uvje-
riti Abduhtia da to [$to tvrdi Abduhii] nije ta¢no. Ni Sir Wilfrid Law-

doznati o ovom “stfiji Irancu” (Wa huwa sifi irant | 35, $s- 5> 5/ - kako ga u svojim Memoarima karak-
terizira Blunt). o

19 Sir Wilfrid Lawson (1829-1906), poznati ¢lan Britanskog parlamenta.

20 Prema: ‘Ali Salag, s. 92.

21 Prema: ‘Ali Salag, s. 92.

22 Prema: ‘Ali Salag, s. 92.

23 Prema: ‘Ali Salag, s. 92.

24 Wayamla'u-l-bilada bi - muwazzafina-l-ingliz ( 53391 5abs2, 5501 34 5). Navedeno prema: ‘All Salas, s. 92.

Glasnik br: 3-4 - 2016 - [309-324 str.] - 313



Enes Kari¢
Nepoznati Muhammed Abduhii (2) (prema memoarima Wilfrida Scawena Blunta i drugim izvorima)

son ni Labouchere nisu mogli kod Abduhiia pobuditi nikakav osjecaj o
svojoj iskrenosti. To, naime, kako tvrdi Blunt, ima veze sa ¢injenicom da
njih dvojica ne znaju kako da razgovaraju sa isto¢njacima. “Njihov suho-
parni nacin razgovora ¢ini se neprijateljskim*, kaze Blunt.>

Potom Blunt kaze: “Vecerao sam u ku¢i sa Abduhiiom i Mirzom
[Bagirom], njih dvojica su se upustili u dugu raspravu oko toga da li je,
po obicajima sunneta, dopusteno razgovarati dok se jede. To je bila tac-
ka u njihovom razgovoru ¢ije su rjesenje nasli na prijateljski na¢in. Tako-
der, razgovarali su o Kur'anu, da li je on u samom pocetku bio cjelovita
knjiga ili zbornik usmenih re¢enica.*®

L5l GY a3 61 S GES U201 § 05 Ja 5 g s> U35 5

Blunt na ovom mjestu u svoj'im Memoarima tvrdi da je Abduht izra-
zio misljenje da se pridrzava ovog drugog (tj. da je Kur'an u pocetku bio
“zbornik usmenih recenica“), Blunt dodaje da se u tome posve slaze sa
Abduhtiom, dok je starac Mirza ustrajao na tome da je Kur'an “knjiga
¢udo“, objavljen je cjelovito a ne u dijelovima. “Ovo misljenje [Mirze
Bagira] je ¢cudnovato ako znamo da se on [Mirza] odlikuje velikim libe-
ralizmom u pogledu veéine stvari“,”” veli Blunt.

24. juli 1884.

Blunt navodi da su ovoga dana isli kod Ceréila (Churchill). Za njega
Blunt tvrdi da je te godine bio istaknuti ¢lan Britanskog parlamenta, pri-
je negoli je preuzeo duznost ministra za pitanja Indije. Izmedu Blunta
i Abduhiia s jedne, i Cer¢ila s druge strane, uveliko se odvijao ugodan
razgovor (haditu murdin — 34 &ya2), u usporedbi sa razgovorom koji je
Abduhii imao sa Lawsonom i Labouchereom prije samo jedan dan. Na-
¢in na koji je Cer¢il razgovarao bio je posve uspjesan, $tavise, Abduha je
iziSao od njega krajnje sretan, rekao je: “Ovaj mladi¢ je mudriji od one
druge dvojice - Lawsona i Laboucherea - i njezniji je.”®

Blunt ovdje dodaje da nece Sire pisati u svojim Memoarima o ovim
razgovorima Cer¢ila i Abduhiia, s obzirom da ¢e svu tu njihovu konver-

25 Navedeno prema: ‘Ali Salas, s. 92.
26  Navedeno prema: ‘Ali Salag, s. 92.
27 Usp.‘Ali Salag, 5. 92.
28  Usp.‘Ali Salag, 5. 03.
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zaciju pripremiti za objavljivanje u casopisu Pall Mall Gazette.” Parla-
mentarac Cerc¢il je obeéao Abduhiiu da ée ga preporuciti Cemberlenu
(Chamberlain), ¢lanu Britanskog parlamenta i ministru trgovine, te da
¢e njegovim posredovanjem urediti da se Abduhu sretne sa premijerom
Gladstonom (Gladstone). “Ja sam siguran da moze do¢i do postizanja
sporazuma (izmedu Engleske i Egipta) ako dode do ovog susreta“, kaze
na ovom mjestu Blunt.®

28. juli 1884.

Ovoga dana, kako navodi Wilfrid Scawen Blunt, tekao je razgovor izme-
du njega i Abduhtia, Abduhtt mu je spomenuo imena tri osobe koje je
“kupio” Sultan Pasa, oni su izdali vojsku u Boju At-Tallu-l1-Kabir.** Prema
Abduhtiovom svjedocenju, ti izdajnici su bili: ‘All Yasuf at-Turki, on je
komandovao jednom vojnom formacijom na samoj sredisnjici fronta,
ali se povukao da bi omogucio engleskom zapovjedniku Wolseleyu da
izvr$i prodor, zatim Abdurahman Hasan Al-Misri, koji je komandovao
rezervnim Cetama, a koji je zanemario svoju duznost da opomene svo-
je snage da Englezi napreduju,® te Ragib Nasid (al-‘Aqid a$-Sarkasi),
koji je zauzimao jedan istureni polozaj. Prema rije¢ima Muhammeda
‘Abduhiia, koje biljezi Wilfrid Scawen Blunt, “ova trojica su jedini izdaj-
nici“, a $to se tice ‘Abdullaha An-Nadima - taj je pobjegao u Sudan.3*
K tome, ‘Ali Fahmi* je dozivio poraz u boju Al-Qassasin, jer Mahmud
Sami Al-Barudi nije uspio sti¢i ‘Al Fahmiju na odrediste...** Muhammed
Abduht je na ovom mjestu rekao Bluntu da bi, kad se bude iznova sa-

29 Radi se o The Pall Mall Gazette ili veCernjim novinama koje su osnovane u Londonu 7. februara 1865.
godine. Pokrenuo ih je George Murray Smith. Iz Bluntovih Memoara jasno se vidi da je on saradivao sa
ovim novinama i da je nasao za shodno da u njima objavi svoj intervju sa Abduhaom.

30  Usp.‘Ali Salag, s. 93.

31 Ova bitka se odigrala 1882. godine za vrijeme Urabijeve pobune (revolucije). Sukobljene strane, Englezi
i Egipéani, ogor¢eno su se borili u mjestu at-Tallu-1-Kabir (ovaj lokalitet se nalazi izmedu Kaira i Port
Saida).

32 Ovdje skraéujemo i prepri¢avamo ono $to donosi ‘Ali Sala$ (usp. s. 93).

33 Sintagmu al-‘Aqid a$-Sarkast (45,50 asll) ne smatramo dijelom imena ovog ¢ovjeka, ve¢ naprosto
moze znaditi i “Cerkeski pukovnik®.

34 ‘Ali Sala$ (usp. 5. 93) ovdje dodaje svoj komentar da je ovaj An-Nadim pobjegao u egipatsku unutras-
njost i da se tamo sakrio.

35 ‘AliSala$ (usp. 5. 93) dodaje da je ovaj ‘Ali Fahmi bio drug Ahmada ‘Urabija.

36  Sve ove navode iz Bluntovih Memoara temeljimo na njihovoj redakeiji od ‘Ali Salasa (usp. s. 93)
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stavljala nacionalna vlada [Egipta], ovog ‘Ali Fahmija trebalo imenovati
ministrom rata (odbrane), Ya‘qiiba Samija ministrom unutrasnjih poslo-
va, ‘Urabija treba imenovati za predsjednika parlamenta, a ‘Abdu-1-‘Alija
Hilmija za zapovjednika vojske...

Ove rijeci su ostale jedan pusti san Muhammeda ‘Abduhta. Kad ih je
izgovarao 28. jula 1884. godine, on nije mogao predvidjeti da ¢e Ahmad
‘Urabl ostati u dugotrajnom izgnanstvu na Cejlonu...

Vratimo li se Memoarima Wilfrida Scawena Blunta, uo¢avamo da je
on imenovao Iranca Mirzu Baqira za svoga licnog sekretara, odredio mu
je honorar od jedne funte sterlinga sedmi¢no...>”

g5 & 2ol 4t 2B 15,5 36 e EE5 ..

Blunt dodaje da je ovog dana i$ao kod Cer¢ila, nasao ga je bolesnog u
postelji, razmisljao je o ‘Abduhtiu, pratice ga sutra na susretu sa Hartin-
gtonom, koji je bio ministar (administrator) za Indiju.®®

29. juli 1884.

Ovoga dana u svojim memoarima Wilfrid Scawen Blunt biljezi da je
iSao sa Muhammedom ‘Abduhtiom i Mirzom Bagirom u hotel Carlton,
gdje su se susreli sa Cer¢ilom, njih dvojica (Muhammed ‘Abduha i Mir-
za Bagir) otisli su potom sa Cer¢ilom do Hartingtona i vratili se krajnje
sretni.® Blunt jo$ dodaje da je Hartington pokazao veliku mjeru uljude-
nosti i ostroumnosti, Abduhti vjeruje da je i on na Hartingtona ostavio
lijep dojam.

2. august 1884.

“Zabiljezio sam*, kaze ovoga dana Wilfrid Scawen Blunt, “intervju sa
Abduhtiom [spremajuci ga tako] za objavljivanje u novinama Pall Mall
Gazette“.*

37  Prema: ‘Ali Salag (usp. 5. 93).

38 ‘Ali Salag (5. 93) dodaje da je Muhammed ‘Abduh, kad se vratio u Pariz, napisao jedan esej u kojem je
sazeto opisao svoj susret sa ovim Hartingtonom. ‘Abduht je greskom napisao da je Hartington ministar
rata (zapravo se radi o tadasnjem engleskom ministru za pitanja Indije).

39 Prepri¢ano prema: ‘Ali Sala (usp. 5. 94).

40 Doslovno prema: Ali Salag (usp. 5. 94).
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4. august 1884.

Blunt zapisuje kako mu je ovaj dan “krcat i za pamcenje” (35ds B> 333),
pun posjeta.* “Ja sam*, kaze Blunt, “iznio svoje pitanje Predstavnickom
domu Britanskog parlamenta, danas popodne. Tamo sam isao u drustvu
sa Abduhiiom, a Ana [Bluntova zZena] i$la je sa Lady Wentworth.* Toga
jutra je Ministarstvo vanjskih poslova izdalo ‘plavu knjigu’ oko ovog
pitanja [tj. pitanja Egipta], iz knjige se saznaje da je Sarif Pasa [pred-
sjednik vlade u Egiptu neposredno prije okupacije 1882. od Engleza]
uputio prema meni jedan broj optuzbi. Sre¢om, sve te optuzbe ja mogu
opovrgnuti.“ Wilfrid Scawen Blunt dodaje da o ovome engleska vlada
nije imala $ta kazati...

6. august 1884.

Na ovoj dionici svojih Memoara (a prema svijedodenju ‘Ali Salaga),*
Blunt biljezi da je dobio pismo od Broadleyja (to je bio advokat koga je
Blunt nasao u svrhu odbrane ‘Urabija), ovaj advokat predlaze Bluntu da
se susretne sa Isma‘ll Pasom (kedivom) u Scottovoj ku¢i.* Blunt navodi
da ¢e oti¢i tamo (na sastanak sa kedivom), “premda sam siguran da me
Isma‘l nece oduseviti, ali je doslo vrijeme da ga upoznam. Broadley je
obecao da Ce se rijesiti mnogi nacionalni problemi u sluc¢aju da se ‘Urabi
vrati u Egipat [iz izgnanstva sa Cejlona].* I ‘Abduhu je prosle sedmice
iSao da ga [kediva] posjeti, ali njih dvojica nisu razgovarali o politici.“4

Kako tvrdi ‘Ali Sala$ (ovdje ga $iroko prepri¢avamo), na ovom mje-
stu se u Memoarima Wilfrida Scawena Blunta zavrS$ava spominjanje
Muhammeda Abduhiia u vezi njegove prve posjete Bluntu u Londonu.
Politika ove prijestonice prema Egiptu bila je glavni uzrok Abduhtiova
izgona iz Egipta.

4 Doslovno prema: Ali Salag (usp. 5. 94).

42 Lady Wenthworth (1873-1957), poznata li¢nost, druzila se s Wilfridom Scawenom Bluntom. Izvori bilje-
Ze da se bavila ukr$tanjem konja arapske pasmine.

43 Prema: Ali Sala$ (usp. 5. 94).

44 Usp. Ali Salas (s. 94).

45  Ovaj Scott je bio urednik novina Fortnightly.

46 Na ovom mjestu ovako razumijevamo arapski tekst ovoga djela.

47 Prema: Ali Sala$ (usp. s. 94).
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Kad je Blunt (u popodnevnim satima 8. augusta 1884.) posjetio kediva
Isma‘ila, on spominje u svojim biljeSkama taj susret kojim nije bio zado-
voljan, a sa kedivom je kratko razgovarao i o Muhammedu Abduhuu, ali
ne spominje nikakve detalje. Stavise, kako tvrdi ‘Ali Salas, nakon ovog
datuma (8. augusta) Wilfrid Scawen Blunt ne spominje ni okoncanje po-
sjete svoga gosta i prijatelja (Abduhtia). Po svoj prilici, ta je posjeta po-
trajala do jutra 8. augusta, jer da je Abduhti bio jos u Londonu on bi, naj-
vjerovatnije, pratio Wilfrida Scawena Blunta u posjeti kedivu Isma‘tlu.*®

Ova prva Abduhiiova posjeta Londonu, koja je trajala oko dvije sed-
mice, omogucila je da se Abduhi licno upozna sa mnogim stranama
umije$anim u politiku prema Egiptu. Kako ‘Ali Sala§ kaze: “Saznao je
Abduhii na licu mjesta misljenja mnogih utjecajnih ljudi, te planove en-
gleske politike prema Egiptu i Sudanu, muslimanima u Indiji i Osman-
skoj drzavi...#

ENERVERAIWER S S JES e P R

LS 301 5 wigll § Geelidd) 5 OIS3L) sﬁm 2l .

Takoder su, uRazuje ‘Ali Salas, i ljudi sa kojima se Abduhii sastao u
Londonu “saznali $ta tada snuju egipatski domoljubi“,* recimo o pitanju
Egipta i Sudana. Posebno je Abduhiiov intervju listu Pall Mall Gazette,
jasno i odlu¢no, iskristalizirao ideju [0 nezavisnosti Egipta] koju je pre-
nio Englezima. Tu treba spomenuti i Abduhtiov razgovor sa markizom
(kasnije vojvodom) Hartingtonom, sazetak tog razgovora Abduht je po
povratku u Pariz objavio u ¢asopisu Cvrsta spona (ili Neraskidiva veza —
Al-Urwatu-l-Wutqa — ;53 §5,2)1). Tu su njegovi stavovi, takoder, vrlo jasni
i odlucni, uvijek je trazio nezavisnost Egipta. Kako navodi ‘Ali Sala$, do
Abduhiiova susreta sa premijerom Gladstoneom nije doslo, “ne znamo
zasto nije, na razlog izostanka ovog susreta ne ukazuje vise ni Blunt“.>

Kako se vidi iz Bluntovih Memoara, on se 13. septembra otisnuo na
novo putovanje u Konstantinopol/Carigrad,” prijestonicu Osmanske dr-

48  Prema: Ali Sala$ (usp. 5. 95).

49 AliSalag (usp. s. 95).

50  Ali Sala$ (usp. s. 95). (... ala ma kana yadiiru fi adhani-l-wataniyyina-l-misriyyina waqtaha - 535 56 & J&
[ Uu_,m.n Gabll olast 8)-

51 AliSala$ (usp. s. 95).

52 Naovom mjestu ‘Ali Sala$ (s. 95) daje objagnjenje za arapsku rije¢ “Al-Qustantiniyyah“ pa kaze: Al-Ismu-
[-Urubiyyu li -Astanah aw Istanbila-l-yawma... (10\5+4 \Ji;sz)is JIT5eE158 15 1555305 1056, to jest: “Evropsko
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zave. Prema svome obicaju, Wilfrid Scawen Blunt je na ovom putovanju
svratio do Pariza, tamo je dosao kasno popodne (13. septembra 1884),
cilj mu je bio isti onaj otprije, kad je prije nekoliko mjeseci govorio Al-
Afganiju (kad se bio svratio u Pariz na proputovanju iz Indije) da bi do-
bro bilo da Al-Afgani podstakne sultana Abdu-l-Hamida II da pokrene
reforme (al-islah - £3.51), te reforme upravo sada treba pokrenuti, a ako
“ih ne pokrene, Sultan ¢e zauvijek izgubiti rukovodenje muslimanima“.’

Kako se vidi iz daljnjih redaka u Bluntovim Memoarima, sam Blunt
nije bio optimist da ¢e Sultan u ovome doista i uspjeti, spominjao je ko-
rupciju kao razlog pa se tu ne moze zasnovati jedna koherentna drzavna
i upravljacka struktura (koja bi provela reforme u tadasnjoj Osmanskoj
drzavi).

Kako navodi ‘Ali Salag, u Parizu je i ovoga puta Wilfrid Scawen Blunt
susreo svoje prijatelje u egzilu (Al-Afganija, Abduhta, Sanii‘a, Jevreja,
i druge), dana 14. septembra Blunt pise da su “na veceru dosli Sanii‘u i
‘Abduhii, obojica su ostali bez nade u pogledu stvari koje se ti¢u Egipta.“s*
Narednoga dana (15. septembra) Blunt pise: “Vecerao sam sa Abduhtiom
i Al-Afganijem, (potom smo) sjedili u kafani u toj ulici dokasno.“ss

Izuzmemo li - navodi ‘Ali Sala$ - ova dva navrata gdje Blunt spomi-
nje Abduhiia na ovom mjestu u svojim Memoarima, na njega se vise ne
vraca u sadrzaju knjige. Medutim, u svojim Memoarima Blunt je dodao
mnoga pisma, ima i onih koja je razmijenio sa Abduhtiom u tom peri-
odu (1884. godine i neposredno iza tog vremena), tu je i njegov intervju
sa Abduhtiom u novinama Pall Mall Gazette, neki komentari itd. Sve u
svemu, ovo je dionica Bluntovih Memoara u kojoj se Abduhi ¢esto spo-
minje, sve od kraja 1882. pa do kraja 1884. godine.

Kako navodi ‘Ali Salag, drugi period u Memoarima Wilfrida Scawena
Blunta, u kojem se opet ¢esto spominje Abduhi, zapocinje sa 1889. go-
dinom, “nakon povratka Abduhuia u Egipat..“ (ba‘da ‘awdati muhammad

ime za Astanu ili Istanbul danas...
53 ‘AliSala (s. 95).
54 ‘AliSala (s. 95).
55 ‘AliSalas (s. 96).
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‘abduhii ila misra — 7as ] 63 Wisa 853 is3).%° Zapravo, ime Muhammeda
Abduhua javlja se u ovim Memoarima sa 1890. godinom, to jest, kako
kaze ‘Ali Salas (s. 96), jednu godinu nakon povratka u Egipat i $est godi-
na nakon posljednjeg spominjanja Abduhtiova imena u Bluntovim me-
moarima (tj. 1884. godine). ‘Ali Salas sugerira da iz svega ovoga ne treba
zakljucditi da je izmedu Blunta i Abduhtia doslo do nekih razmirica ili
sporova. Razlog zasto se nisu vidali je, prema ‘Ali Sala$u, jednostavan:
Zbog svoje podrske egipatskim patriotima sam Blunt je u Egiptu [kod
engleskih vlasti] bio na zlu glasu, a jednako tako je tretiran kod tih vlasti
i u Londonu. Tako je bilo potrebno da se Abduhi, barem takticki, udalji
od njega, kao $to je bilo za ocekivati da se iz istih razloga sam Blunt uda-
lji od Abduhtia. Naime, na obojicu je policija motrila jer su obojica bili
prognani iz Egipta 1882. godine.”

Slijedimo li ‘Ali Salaga, treba napomenuti da je i Muhammed Abduhi
u prvo vrijeme po povratku iz egzila u Egipat (1889.) Zivio povuceno, jer
je bio omrazen kako od Engleza tako i od kediva, radio je sudske poslove
od Benhe do Zaqaziqa.® Godine 189o. presao je u Kairo, a to je “ista ona
godina kad se Abduhiiovo ime iznova pojavljuje u Memoarima njegova
engleskog prijatelja Blunta, koji se protivio politici Engleza u Egiptu.“®

Wilfrid Scawen Blunt predlaze Abduhua za administrira-
nje vakufima, kedivimenuje Abduhua za glavnog muftiju
Egipta

Pratimo li ovdje nas glavni izvor, ‘Ali Salaga i njegovu knjigu Muhammed
Abduhi (prema nepoznatim radovima), vidimo da u Memoarima Wilfri-
da Scawena Blunta o Abduhtiu ima sve vise vijesti od 1890. do 1905. godi-
ne (Abduhii u ljeto 1905. godine umire). Ovaj period je potrajao petnaest
godina i sa¢injava posljednju etapu u odnosima Blunta i Abduhua. ‘Ali
Sala$ isti¢e da se vidi da su ova dva prijatelja u ovom periodu postali
umjereniji, “mozda je ta umjerenost nastupila zbog starosti“ (rubbama

56 ‘Ali Salas (5. 96).

57 Prepri¢ano prema: ‘Ali Salas (s. 96).

58 Banha ili Benha i Zaqaziq su dva manja grada blizu starog jezgra Kaira.
59 ‘AliSalas (5. 96).
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bisababi-s-sinni — 521 iy &3),” jer su, naime, obojica pregazila cetrde-
setu godinu zivota, a mozda i zbog nemod¢i “jer obojica nisu bila u stanju
da ostvare svoje velike ciljeve, poput nezavisnosti Egipta, jedinstva mu-
slimana, povratka hilafeta Arapima...”

Galid]l 8355 5 pae JMdl Jha « 5801 Ggslial 3,855 58 oY) 556 4k

5 1 B 8352 5 e

U vezi s ovim umjerenijim i “pragmati¢nijim* stavom, ‘Ali Salag doda-
je da je moguce da je on uslijedio i zbog neprijateljske situacije prema
njima dvojici (Abduhtiu i Bluntu) nakon okupacije Egipta od strane En-
gleza, a mozda se radilo o svim ovim okolnostima zajedno, dodaje ‘Ali
Sala.

Vratimo li se ‘Ali Salagovoj analizi Bluntovih Memoara iz perioda na-
kon januara 1890. godine, uocavamo da je ovaj prisni Abduhtiov prijatelj
dosao tada u Egipat po drugi put nakon $to mu je 1886. godine dopuste-
no da dode u tu zemlju. Wilfrid Scawen Blunt se nastanio u svojoj kuc¢i
koja je imala veliki vrt voéa, u oblasti Aynu Sams, na istoku Kaira. To je
kuéa kojoj je sa vrtom dato ime “A$-Sayh ‘Ubayd*, po $ayhu koji se tako
zvao i koji je ukopan usred ovog vrta.

Blunt je sve od svoje prethodne posjete Kairu sam donio jednu
novu odluku: Da ni izbliza ni izdaleka ne kontaktira okupacione vlasti
(sultatu-l-ihtilal — 3231 &L, na cijem celu je bio Sir Evelyn Baring®
kao generalni konzul (al-qunsul al-‘am — {\=) J2i&)) i britanski zastupnik,
takoder on je bio “najvisa vlast [u Egiptu] toga viemena“ (wa a‘la sultatin

St dalika-l-waqti — <830 &5 ¢ bl Qe 5),% a bio je poznat i pod imenom
Lord Cromer (tu je titulu dobio kasnije).

Razlog zasto je Abduhtiov prijatelj Blunt izbjegavao engleske okupa-
cione vlasti u Egiptu - prema ‘Ali Salau - nahodi se i u tome $to se desilo
da je Blunt susreo u Rimu Lorda Dufferina, bivSeg engleskog ambasa-

60 ‘Ali Salas (s. 97).

61 ‘Al Salas (s. 97).

62 Prema: ‘Ali Salag (s. 97).

63  Sir Evelyn Baring (1841.-1917.) bio je generalni konzul u Egiptu od 1883. do 1907. godine. Sir Evelyn Baring
je bio stvarna vlast u Egiptu u ovo vrijeme. Poznat je po tituli kao Lord Cromer.

64 ‘Al Salas (s. 97).

65 Lord Dufferin (1826-1902), bio diplomata, politicar i istaknuti ¢lan viktorijanskog drustva.
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dora u Carigradu, a u vrijeme ovog susreta sa Bluntom u Rimu taj Duffe-
rin je bio izaslanik britanske Kraljice u Indjiji.

Lord Dufferin je potvrdio Bluntu da Sir Evelyn Baring [tj. potonji
Lord Cromer] nije viSe ljut na Blunta, “te da bi bilo dobro da ga posjeti“.®®
Blunt je “osjetio neko ohrabrenje, u njemu su se pobudili njegovi stari
snovi“.” Naime, Blunt je — kako tvrdi ‘Ali Sala$ — razmisljao da se u Egip-
tu uspostavi vlast koja nije tiranska, a napose se na to odlucio kad je ¢uo
da je Lord Cromer postao umjeren (asbaha mu'tadilan — Ysizi 7.21),% te
da iskreno uvazava misljenje drugih, da se sa njima lijepo ophodi daleko
od spletkarenja i diplomatske prepredenosti.

Na ovom mjestu u svojoj knjizi o Muhammedu Abduhiiu (po nepo-
znatim izvorima) ‘Ali Sala$ se vraéa memoarima Wilfrida Scawena Blun-
ta, njegovom opisu li¢nosti, pracenju dogadaja itd. S vriemena na vrijeme
‘Ali Sala$ daje svoja objasnjenja manje jasnih stvari u Bluntovim Memo-
arima ili daje dodatne podatke o manje poznatim osobama.

12. januar 1890.

Blunt je ovoga dana zapisao kako je “jucer iSao da se susretne sa Sirom
Evelynom Baringom, prema dogovoru“. Veli da ga “nije bio susreo sve
0d 1883. godine“.* Ova posjeta (od 11. januara 1890.) ostvarila se tako $to
ga je posjetio Muhammed Al-Muwaylih1™ i prenio mu $ta se dogada na
politickoj sceni. Rekao mu je da se svijet sada vise prilagodio prilika-
ma (aktaru tawafugan ma‘a-l-awda’i — gLo39) g Géis 1), da Riyad Pasa™
(predsjednik vlade) dopusta vise slobode, a Tawtiq Pasa se posve povu-
kao iz politickog zivota. Riyad Pasa je uglavnom dozvolio povratak svih
prognanih intelektualaca, imenovao je Muhammeda Abduhtia kadijom
u gradu Banhi...”

66 ‘AliSalas (s.

Salas (s. 97).

67 ‘AliSalas (s. 97).

68 ‘Ali Salas (s. 97).

69 ‘Al Salas (s. 98).

70 Muhammed Al-Muwaylihi (1868.-1930.), egipatski knjizevnik i kulturni radnik, takoder patriota iz
Abduhtiova kruga. Napisao je poznato djelo Haditu Isa ibn Hisam. 1 iz ovoga se vidi da je Wilfrid Scawen
Blunt kontaktirao najpoznatije pisce i intelektualce Egipta toga vremena.

71 ‘Al Salag (s. 98).

72 Riyad Pasa (1835-1911), egipatski politi¢ar i drzavnik.

73 Prepri¢ano prema: ‘Ali Salag (s. 98).
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Wilfrid Scawen Blunt potom kaze da mu je Muhammed Al-Muwaylihi
savjetovao da se odazove inicijativi Sir Evelyna Baringa, sve to u interesu
‘Urabija (i njegova oslobodenja iz izgnanstva). Na ovom mjestu u svojim
memoarima Blunt donosi i podatke o mnogim drugim tada aktuelnim
politickim kretanjima u Kairu i Egiptu. Njegovi arapski prijatelji savjeto-
vali su mu da se sastane sa tadasnjim faktickim vladarom Egipta, Sirom
Evelynom Baringom te da kod njega posreduje za stvar egipatskih patri-
ota.

Ovako Blunt opisuje svoj susret sa Sirom Evelynom Baringom (Lor-
dom Cromerom):

&5 L Bl s 555 dme 385 5 il BL G 485 § g6 &5

5108 5. g o 8 G Bass (125 556 35 8355 wisd 3 e ) &

“Nasao sam Baringa u njegovom uredu u dva sata popodne, ostao sam
sa njim oko pola sata... Spomenuo sam mu da sam ¢uo da se Muhammed
Abduhu vratio [iz egzila] i da je preuzeo duznost [kadije]. Baring je
mnogo hvalio sayha [Abduhta], rekao je da su se gotovo svi izgnanici
[tj. prognani patrioti] vratili...™

Naravno, u vrijeme kad je ove rijeci Blunt ispisivao, voda egipatske
pobune protiv Engleza, Ahmed ‘Urabi, jos$ uvijek je bio u egzilu.

Blunt je nastavio da se vida sa Sirom Evelynom Baringom (koji ¢e
postati poznat pod imenom Lord Cromer), sa njim je izgladio odnose.
Wilfrid Scawen Blunt je ¢esto bio posrednik izmedu egipatskih gradana
i Lorda Cromera, prenosio im je njihove zalbe, molbe itd., a za vrijeme
jedne posjete tokom jeseni 189o. iznova se Blunt zauzeo kod Sir Evelyna
Baringa za oslobadanje Ahmada ‘Urabija iz egzila.

Wilfrid Scawen Blunt tvrdi da nije uspio u svome zauzimanju za oslo-
badanje ‘Urabija. Nastavio se zauzimati za druge li¢nosti iz kruga egi-
patskih nacionalnih voda iz Nacionalne partije Egipta, kaze da je Cesto
vidao Muhammeda Abduhtia koji mu je bio tada i susjed, jer je radio kao
sudija u gradu Banha...”

SE wash el LAl Oy feS Ghal el S § &5 5.

74  Navedeno prema: ‘Ali Salas (s. 98).
75 Navedeno prema: ‘Ali Salas (s. 99).
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Bl Lpua) oplBS alad (553 81 § ole gl

Na ovom mjestu u svojim Memoarima Blunt zapisuje kako je prenosio
Siru Evelynu Baringu to $to mu je Sayh Muhammed Abduhii predlagao,
tj. da se egipatska vlada formira od egipatskih seljaka (mina-l-fallahina-
[-misriyyina — 33 a0l 5oM801 Gs), @ ne Cerkeskih pasa (al-basawatu-l-
Sarakisatu — is WI &5z koji su do tog vremena sacinjavali jedinu kla-
su muslimana kojima je bilo dopusteno da vode ministarstvo, sve to uz
podrsku sistema koji je dosao na vlast od bitke At-Tallu-1-Kabiru.

nastavice se -
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| Vijeée muftija

Broj: 03-2-21-1/16
Datum: 17. dZumade-l-ula 1437. h.g.
26. februar 2016. godine

Na osnovu ¢lana 10. i ¢lana 24. Poslovnika o radu Vije¢a muftija, Vije¢e muf-
tija je na svojoj Sestoj redovnoj sjednici odrzanoj u Sarajevu 16. dzumade-l-ula
1437. h. g, odnosno, 25. februara 2016. godine, razmatrajuci implikacije koje su
nastale nakon donosenja zakljucka VSTV-a o nosenju vjerskih obiljezja i zabra-
ni nosenja marame, usvojilo sljedece:

ZAKLJUCKE

Vije¢e muftija smatra da je isticanje bojazni od ,vjerski motivisane pristra-
snosti“ kao opravdanja zabrane isticanja vjerskih simbola i obiljezja u svim
pravosudnim institucijama, koje je u svom dopisu navelo Visoko sudsko i tu-
zilacko vijece, neprihvatljivo i uvredljivo za muslimanke koje nose mahrame
kao svoju vjersku obavezu, buduéi da je pravo na slobodu vjere zagarantirano
Ustavom i zakonom, a pristrasnost, odnosno nepravda izri¢ito zabranjena u
ucenju islama.

Nase je historijsko iskustvo pokazalo da je mnogo prisutnija i izrazenija
opasnost od nacionalno motivirane nego od eventualne vjerski motivirane
pristrasnosti.

Vije¢e muftija s indignacijom osuduje i odbacuje ideoloske kvalifikacije i
predrasude (o vracanju u srednjovjekovlje i sl.), netoleranciju pa i govor mr-
Znje koje su iskazivali pojedini ucesnici, ukljucujuéi i pojedince iz reda sudija
i pravnika, u svojim diskusijama i komentarima o pitanju koje se u svim rele-
vantnim pravnim aktima o ljudskim pravima ubraja u osnovna ljudska prava.

Vijece mulftija daje punu podrsku muslimankama u borbi za njihova vjerska
i ljudska prava te poziva nadlezne nivoe vlasti Bosne i Hercegovine da preispi-
taju zakonske odredbe o pravosudu postujudi zakonsku poziciju Islamske za-
jednice u Bosni i Hercegovini kao jedinog legitimnog tumaca ucenja i propisa
islama u Bosni i Hercegovini.
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Vijece mulftija poziva sve gradane Bosne i Hercegovine, posebno predstavni-
ke zakonodavne, izvr$ne i pravosudne vlasti te vjerske lidere, da daju svoj puni
doprinos izgradnji drustva tolerancije, suzivota, medusobnog razumijevanja i
postovanja.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 03-2-21/16
Datum: 17. dZumade-l-ula 1437. h.g.
26. februar 2016. godine

Razmatrajuci implikacije zakljucka Visokog sudskog i tuzilackog vijec¢a Bo-
sne i Hercegovine, kojim se daje tumacenje zakonskih odredbi o sudovima u
Federaciji Bosne i Hercegovine, Republici Srpskoj i Brcko Distriktu te odredbi
o sudackim i tuzilackim kodeksima, aktueliziranog u dopisu poslanom svim
sudovima i tuzilastvima u Bosni i Hercegovini, kojim se rukovodiocima pra-
vosudnih institucija skrece paznja na zabranu nosenja vjerskih simbola i obi-
ljezja svim uposlenim u pravosudnim institucijama Bosne i Hercegovine, na
vjerske slobode i prava Zena muslimanki koje nose hidzab, odnosno mahramu
na glavi, posebno imajuci u vidu pokusaje nekih ¢lanova VSTV-a da vlastitim
tumacenjem opce zakonske odredbe podvedu hidzab/mahramu pod ovu za-
branu, upustajuci se pri tome u tumacenje islamskih simbola i obiljezja, a sto
nije u njihovoj nadleznosti niti kompetenciji, Vije¢e muftija je na svojoj Se-
stoj redovnoj sjednici odrzanoj 16. dzumade-l-ula, 1437. god. po H./25. februara
2016. godine u Sarajevu donijelo sljede¢u

FETVU

Hidzab, odnosno mahrama koju nose muslimanke, jeste vjerska obaveza i
odjevna praksa muslimanke propisana osnovnim izvorima islama, Kur'anom i
Sunnetom te idZzmaom. Svevi$nji Allah, dz.§., u Kur'anu kaze:

O Vjerovjesnice, reci Zenama svojim i kéerima svojim i Zenama vjernika neka
spuste haljine svoje niza se... (El-Ahzab, 59);

A recivjernicama neka obore poglede svoje i neka vode brigu o stidnim mjesti-
ma svojim; i neka ne dozvole da se od ukrasa njihovih vidi ista osim onoga $to je
ionako spoljasnje, i neka vela svoja spuste na grudi svoje... (En-Nur, 31).

Znameniti komentator Kur'ana Ibn Abbas, r.a., protumacio je da se rijeci
osim onoga $to je ionako spoljasnje odnose na lice i Sake.

Na obaveznost hidzaba ukazuje i hadis Bozijeg Poslanika, a.s., koga je zabi-
ljezio Ebu Davud u svom Sunenu od Aise, r.a., u kome se navodi da je Vjerovje-
snik, a.s., rekao Esmi, kéeri Ebu Bekrovoj: ,Esma, kada zensko postane puno-
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ljetno, nije dozvoljeno da joj se vidi ista drugo osim ovoga i ovoga, pokazavsi
na lice i $ake.

Opéepoznato je da su muslimanke u vrijeme Poslanika, a.s., i kasnijih gene-
racija, slijede¢i spomenutu kur'ansku naredbu i Poslanikovu, a.s., uputu, nosile
hidzab.

U fikhskim djelima se spominje idZma’ — jednoglasnost uleme o obavezno-
sti hidzaba za zenu muslimanku.

U uzem znacenju pojam hidzab se koristi kao sinonim za pokrivanje gla-
ve mahramom, a u Sirem smislu kao poseban stil odijevanja koji je u skladu s
islamskim normama. U odnosu na medunarodne kodifikacije ljudskih prava
hidzab spada u domen ispovijedanja vjere.

Prema tumacenju nase (hanefijske) pravne skole te veéine ostalih pravnih
Skola i samostalnih mudztehida, hidzab u $irem smislu podrazumijeva pokri-
vanje cijelog tijela izuzev lica i $aka. Pokrivanje lica (nikab, burka, feredza) ne
spada u vjerske obaveze muslimanke.

Hidzab, odnosno mahrama u islamskoj tradiciji, ne tretira se kao poseban
vjerski simbol i obiljezje, kao $to to nisu ni ostali odjevni predmeti kojima se
pokrivaju drugi dijelovi ljudskog tijela a koji, takoder, ¢ine sastavni dio odjevne
prakse muslimanke, te stoga ne mogu biti obuhvaceni zakonskom odredbom
o zabrani isticanja vjerskih simbola i obiljezja u pravosudnim institucijama.

Podrzavajuéi nacelno zakonsku odredbu o zabrani isticanja vjerskih simbo-
la i obiljezja u pravosudnim institucijama, kao i princip odvojenosti vjerskih
institucija i drzave, te uzimajuéi u obzir ¢injenicu da mahrama koju nose mu-
slimanke ne predstavlja simbol i obiljezje islama, Vije¢e muftija smatra da bi
zabrana nosenja mahrame Zenama muslimankama u pravosudnim i drugim
institucijama predstavljala flagrantan oblik diskriminacije i krSenje njihovih
vjerskih i ljudskih prava.

Uzimajuéi u obzir ¢injenicu da Kur'an na viSe mjesta izri¢ito nareduje da
se prilikom sudenja i svjedoCenja primjenjuje princip istine i pravde, makar
to bilo i protiv bliznje rodbine, jasno je da nema mjesta bojazni da bi nosenje
mahrame, kao manifestacije prava na slobodu vjere, moglo uzrokovati vjerski
motiviranu pristrasnost. Nekorektno je i nepravedno pripisivati nekome pri-
strasnost na osnovu Ustavom i zakonom zagarantiranog manifestiranja prava
na slobodu vjere.

Husein-ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
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Broj: 03-2-28-1/16
Datum, os. redzeb 1437. h.g.
12. april 2016. godine

Na osnovu ¢lana 10. i ¢lana 24. Poslovnika o radu Vije¢a muftija, Vije¢e muf-
tija je na Sedmoj redovnoj sjednici odrzanoj u Sarajevu o4. redzeba 1437. h.
g., odnosno, 11. aprila 2016. godine, razmatrajuci prijedlog Ureda za zekat za
odredivanje sadekatu-1-fitra za ramazan 1437/2016. godine, donijelo je sljede¢u:

ODLUKU
o utvrdivanju visine sadekatu-l-fitra za ramazan 1437/2016.g.

Clan1.
Vije¢e muftija utvrduje visinu sadekatu-1-fitra za ramazan 1437. h.g,,
odnosno 2016. godine, kako slijedi:
Za podrucdje Bosne i Hercegovine:

I Kategorija 20 KM
II Kategorija 10 KM
IIT Kategorija 7 KM

Za podrucdje Sandzaka-Srbije:

I Kategorija 1.200 RSD
II Kategorija 800 RSD
IIT Kategorija 500 RSD

ili u protuvrijednosti u drugoj valuti.

Za podrucje Hrvatske:

I Kategorija 100 HRK
II Kategorija 50 HRK
IIT Kategorija 30 HRK

ili u protuvrijednosti u drugoj valuti.

Za podrucje Slovenije, Njemacke, Austrije, Belgije, Holandije, Luksemburga,
Svedske, Norvegke, Danske, Francuske, Velike Britanije, Finske i drugih zemalja
EU:

I Kategorija 20 €
II Kategorija 15€
IIT Kategorija 10€

ili u protuvrijednosti u drugoj valuti.
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Za podrudje Svicarske:

I Kategorija 20 CHF
II Kategorija 15 CHF
III Kategorija 10 CHF

Za podrudje Sjeverne Amerike:

I Kategorija 20 US$
II Kategorija 15 US$
III Kategorija 10 US$

ili u protuvrijednosti u drugoj valuti.

Za podrudje Australije:

I Kategorija 20 AUD
II Kategorija 15 AUD
III Kategorija 10 AUD
Clan 2.

Ova Odluka stupa na snagu danom donosenja.

Obrazlozenje

Polazna osnova za odredivanja visine sadekatu-1-fitra za ramazan 1437./2016.
godine su vrijednosti utvrdene u prethodnoj godini i aktuelne cijene prehram-
benih proizvoda.

Prema podacima Agencije za statistiku BiH, u prethodnom periodu, nije
doslo do znacajnije promjene cijena u oblasti prehrane i iako se biljezi blagi
rast bruto domaceg proizvoda (BDP-a) od oko 3%, ne postoji osnov za poveca-
nje ili smanjenje visine sadekatu-l-fitra.

U periodu januar 2015.-januar 2016. godine, u Bosni i Hercegovini je zabilje-
zena deflacija u iznosu od 0,8%. U istom periodu doslo je do smanjenja cijena
hrane i bezalkoholnih pi¢a od 1,1%. Prosje¢na neto pla¢a u BiH, u januaru 2016.,
iznosila je 842,00KM i veca je za 1,7% u odnosu na isti period prosle godine. In-
dustrijska proizvodnja je manja za 1,3%, u poredenju sa istim periodom prosle
godine. Iz navedenih podataka se moze zakljuciti da nije doslo do znacajni-
jih promjena stanja u BiH privredi, $to bi rezultiralo znacajnijim rastom eko-
nomije, BDP-a i Zivotnog standarda gradana. Iako je zabiljezen neznatan rast
prosjecnih plata, ipak nije doslo do promjena koje bi mogle uticati na visinu
sadekatu-l-fitra.

U zemljama u kojima zivi Bosnjacka dijaspora, Hrvatskoj, Sloveniji i Srbiji-
Sandzaku, takoder nije doslo do znacajnijih promjena kada je u pitanju zivotni
standard i cijene hrane. U vecini zemalja regije, Europske Unije i Sjedinjenim
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Americkim Drzavama dolazi do blagog ekonomskog oporavka i neznatnog ra-
sta BDP-a, ali ipak taj rast ne moze biti osnov za povecanje vrijednosti sadeka-
tu-l-fitra, tako da vrijednosti ostaju istovjetne proslogodisnjim.

Sadekatu-l-fitr se daje u vrijednosti jednodnevne hrane obaveznika sade-
katu-l-fitra i da on moze biti i ve¢i od gore navedenih iznosa. Sadekatu-l-fitr
je duzan dati svako onaj ko ima opskrbu na dane bajrama. Staratelj u porodici
duzan je dati za svoje ¢lanove porodice, ukoliko oni nemaju svojih sopstvenih
sredstava iz kojih bi dali sadekatu-I-fitr.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 03-2-27-1/16
Datum, os. redzeb 1437. h.g.
12. april 2016. godine

Na osnovu c¢lana 10. i ¢lana 24. Poslovnika o radu Vije¢a muftija, Vijece muf-
tija je na Sedmoj redovnoj sjednici odrzanoj u Sarajevu o4. redzeba 1437. h. g.,
odnosno, 11. aprila 2016. godine, razmatrajuci prijedlog Ureda za zekat za odre-
divanje nisaba, donijelo sljedecu:

ODLUKU
o utvrdivanju visine nisaba za redzeb, $a’ban i ramazan 1437. h.g.

Clan1.

Nisab za redzeb, $a’ban i ramazan 1437. h.g. iznosi 6.391,00 KM ili 3.268,00 €.

Clan 2.
Ova Odluka stupa na snagu danom donosenja.

Obrazlozenje

Cijena zlata na dan 06. dZzumade-l-uhra 1437. h.g., odnosno 15. mart 2016. go-
dine na svjetskoj berzi plemenitih metala (New York) i na trzistu u BiH iznosila
je 69,77 KM ili 35,67 € za jedan gram (g), $to za 91,6 g zlata iznosi 6.390,93 KM
(zaokruzeno 6.391,00 KM), ili 3.267,63 € (zaokruzeno 3.268,00 €) .

Cijena jednog grama srebra na dan 06. dzumade-l-uhra 1437. h.g., odnosno
15. marta 2016. godine na svjetskoj berzi plemenitih metala (New York) i na
trzistu u BiH iznosila je 0,865 KM ili 0,442 € za jedan gram (g) $to za 641,5 g
iznosi 555,17 KM ili 283,85 €.

Vije¢e muftija Islamske zajednice u BiH se na sjednici od 26. marta 2015.
godine, opredijelilo za odredivanje nisaba za redzeb, $a’ban i ramazan 1436.
h.g. po cijeni kostanja zlata (finoce “good delivery gold” 999/99, odnosno 24
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karata), a ne srebra, o ¢emu postoji uporiste u Serijatskim propisima i dugo-
godisnjoj praksi Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini. Vije¢e muftija je, na
navedenoj sjednici, zaduzilo Ured za zekat da svakog kvartala objavi novi iznos
nisaba, shodno utvrdenim principima od strane Vije¢a muftija i promjenama
cijene zlata na svjetskom i domacem trzistu.

Zekat na zlato, srebro, novac, $tednju, dionice, trgovacku robu i druge vri-
jednosti koje podlijezu ovoj vrsti nisaba daje se u iznosu od 2,5% na iznos ni-
saba i vise od toga.

Zekat na poljoprivredne proizvode se daje u iznosu od 5%, 7,5% i 10% u
zavisnosti od na¢ina navodnjavanja tih proizvoda.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
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Broj: 02-07-1-564-1/16.
Datum: 14. dzumade-l-ula 1437. god. po H.
23. februar 2016. godine

Rjesavajudi po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Brcko br. 02-07-94/16.
od o5. 02. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika o ima-
mima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na petoj redovnoj
sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu
dana 28. rebiu-l-evvela 1429. h.g. odnosno o5. aprila 2008. godine, Reisu-l-ule-
ma donosi

DEKRET
o postavljenju imama pripravnika

Bekri¢ (Redzep) Asmir, profesor islamske teologije, roden 08. 08. 1991. go-
dine u Brckom, postavlja se na duznost imama, hatiba i muallima u svojstvu
pripravnika u dzemat Maoca Stara, Medzlis Islamske zajednice Brcko, pocev
od o1. 02. 2016. godine do 31. o1. 2017. godine.

Na temelju ovoga dekreta Medzlis Islamske zajednice Brcko i Asmir Bekri¢
¢e, uskladu sa odredbama ¢lana 16. Pravilnika o imamima, zakljuciti Ugovor na
odredeno vrijeme. Tim ugovorom ce se regulisati medusobna prava i obaveze
izmedu Medzlisa i imama pripravnika u vremenu od o1. 02. 2016. do 31. o1. 2017.
godine u skladu sa Pravilnikom o imamima.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Imenovani je duzan po okoncanju pripravnickog staza pristupiti polaganju
stru¢nog ispita za imama, hatiba i muallima pred ispitnom komisijom Rijaseta.
Dekret stupa na snagu o1. 02. 2016. godine i vazi do 31. o1. 2017. godine.
Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
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Broj: 02-07-1-714-1/16.
Datum: 15. dzumade-l-ula 1437. god. po H.
24. februar 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Mostar br. 116/16. od
16. 02. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika o imamima
(Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na petoj redovnoj sjednici
Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu dana 28.
rebiu-l-evvela 1429. h.g. odnosno o5. aprila 2008. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama pripravnika

Dzafi¢ (Nedzad) Jusuf, profesor islamske teologije, roden 10. 01. 1991. godine
u Bijeljini, postavlja se na duznost imama, hatiba i muallima u svojstvu pri-
pravnika u Medzlisu Islamske zajednice Mostar, poéev od 15. 10. 2015. godine
do 14. 10. 2016. godine.

Na temelju ovoga dekreta Medzlis Islamske zajednice Mostar i Jusuf Dzafi¢
¢e, uskladu sa odredbama ¢lana 16. Pravilnika o imamima, zakljuciti Ugovor na
odredeno vrijeme. Tim ugovorom ¢e se regulisati medusobna prava i obaveze
izmedu Medzlisa i imama pripravnika u vremenu od 15. 10. 2015. do 14. 10. 2016.
godine u skladu sa Pravilnikom o imamima.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Imenovani je duzan po okoncéanju pripravnickog staza pristupiti polaganju
stru¢nog ispita za imama, hatiba i muallima pred ispitnom komisijom Rijaseta.

Dekret stupa na snagu 15. 10. 2015. godine i vazi do 14. 10. 2016. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
I
Broj: 02-07-1-927-1/16.
Datum: 23. dzumade-1-ula 1437. god. po H.
03. mart 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu MedZlisa Islamske zajednice Zivinice br. 02-07-1-
34/16. od 22. 02. 2016. godine, u predmetu postavljenja imama pripravnika u
dzemat Ribac, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika o imamima (Gla-
snik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na petoj redovnoj sjednici Sa-
bora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu dana 28.
rebiu-l-evvela 1429. h.g. odnosno o5. aprila 2008. godine, Reisu-l-ulema donosi
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DEKRET
o postavljenju imama pripravnika

Hasanovi¢ (Munib) Mersed, profesor islamske teologije, roden 04. 05. 1991.
godine u Zvorniku, postavlja se na duznost imama, hatiba i muallima u svoj-
stvu pripravnika u dZzemat Ribac, Medzlis Islamske zajednice Zivinice, po¢ev
od o1. 03. 2016. godine do 28. 02. 2017. godine.

Na temelju ovoga dekreta Medzlis Islamske zajednice Zivinice i Mersed Ha-
sanovi¢ ¢e, u skladu sa odredbama ¢lana 16. Pravilnika o imamima, zakljuditi
Ugovor na odredeno vrijeme. Tim ugovorom ce se regulisati medusobna prava
i obaveze izmedu Medzlisa i imama pripravnika u vremenu od o1. 03. 2016. do
28. 02. 2017. godine u skladu sa Pravilnikom o imamima.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Imenovani je duzan po okoncéanju pripravnickog staza pristupiti polaganju
stru¢nog ispita za imama, hatiba i muallima pred ispitnom komisijom Rijaseta.
Dekret stupa na snagu o1. 03. 2016. godine i vazi do 28. 02. 2017. godine.
Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-1166-1/16.
Datum: o2. dZzumade-l-uhra 1437. god. po H.
11. mart 2016. godine

Rjesavajudi po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Doboj br. 02-07-187-55-
15. od 09. 03. 2016. godine, u predmetu postavljenja imama pripravnika u dze-
mat Matuzi¢i - Kuvajtska dzamija, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilni-
ka o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na petoj
redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj
u Sarajevu dana 28. rebiu-l-evvela 1429. h.g. odnosno os. aprila 2008. godine,
Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama pripravnika

Bajri¢ (Mustafa) Ahmed, profesor islamske teologije, roden 17. 05. 1991. go-
dine u Doboju, postavlja se na duznost imama, hatiba i muallima u svojstvu
pripravnika u dzemat Matuzic¢i — Kuvajtska dZzamija, Medzlis Islamske zajed-
nice Doboj, pocev od 21. 03. 2016. godine do 20. 03. 2017. godine.

Na temelju ovoga dekreta Medzlis Islamske zajednice Doboj i Ahmed Bajri¢
¢e, uskladu sa odredbama ¢lana 16. Pravilnika o imamima, zakljuciti Ugovor na
odredeno vrijeme. Tim ugovorom ce se regulisati medusobna prava i obaveze
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izmedu Medzlisa i imama pripravnika u vremenu od 21. 03. 2016. do 20. 03. 2017.
godine u skladu sa Pravilnikom o imamima.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Imenovani je duzan po okoncéanju pripravnickog staza pristupiti polaganju
stru¢nog ispita za imama, hatiba i muallima pred ispitnom komisijom Rijaseta.
Dekret stupa na snagu 21. 03. 2016. godine i vazi do 20. 03. 2017. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
I
Broj: 02-07-1-1111-1/16.
Datum: 12. dzumade-l-uhra 1437. god. po H.
21. mart 2016. godine

Rjesavajuc¢i po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Kiseljak br. 03-03-
84/16. od o07. 03. 2016. godine, u predmetu postavljenja imama pripravnika u
dZemat Brestovsko, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika o imamima
(Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na petoj redovnoj sjednici
Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu dana 28.
rebiu-l-evvela 1429. h.g. odnosno o5. aprila 2008. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama pripravnika

Musa (Pulaga) Muhidin, profesor islamske teologije, roden 11. 06. 1988. go-
dine u Varesu, postavlja se na duznost imama, hatiba i muallima u svojstvu
pripravnika u dzemat Brestovsko, Medzlis Islamske zajednice Kiseljak, pocev
od 02. 03. 2016. godine do o1. 03. 2017. godine.

Na temelju ovoga dekreta Medzlis Islamske zajednice Kiseljak i Muhidin
Musa ¢e, u skladu sa odredbama ¢lana 16. Pravilnika o imamima, zakljuciti
Ugovor na odredeno vrijeme. Tim ugovorom ce se regulisati medusobna prava
i obaveze izmedu Medzlisa i imama pripravnika u vremenu od o2. 03. 2016. do
o1. 03. 2017. godine u skladu sa Pravilnikom o imamima.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Imenovani je duzan po okonc¢anju pripravnickog staza pristupiti polaganju
stru¢nog ispita za imama, hatiba i muallima pred ispitnom komisijom Rijaseta.
Dekret stupa na snagu 02. 03. 2016. godine i vazi do o1. 03. 2017. godine.
Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
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Broj: 02-07-1-1603-1/16.
Datum: 04. redzeb 1437. god. po H.
11. april 2016. godine

Rjesavajudi po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Visoko br. 03-110/16.
od 06. 04. 2016. godine, u predmetu postavljenja imama u dzematu Tabhana
u Visokom, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika o imamima (Glasnik
Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na petoj redovnoj sjednici Sabora
Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu dana 28. rebiu-I-
evvela 1429. h.g. odnosno o5. aprila 2008. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Hajri¢ (Idriz) Edznan, profesor islamske teologije, roden o2. 11.1985. godine
u Visokom, do sada rasporeden na duznosti imama, hatiba i muallima u dze-
matu Hanovi-Mostre, Medzlis Islamske zajednice Visoko, razrjesava se navede-
ne duznosti zaklju¢no sa 29. 02. 2016. godine i rasporeduje na duznost imama,
hatiba i muallima u dzemat Tabhana u Visokom, Medzlis Islamske zajednice
Visoko, pocev od o1. 03. 2016. godine.

Imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima obavljati u skladu sa
odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 03. 2016. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
I
Broj: 02-07-1-719-1/16.
Datum: 14. dzumade-l-ula 1437. god. po H.
23. februar 2016. god.

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Velika Kladusa br. o2-
67-02/16. od 15. 02. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 4o. Pravilnika o ima-
mima (Glasnik Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, br. 5-6/2008.),
donesenom na IX redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Herce-
govini, odrzanoj 11. 04. 2010. godine u Sarajevu, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o razrje$enju duznosti imama

Hili¢ (Hasan) Izudin, roden 21. 09.1978. godine u Varoskoj Rijeci — Bosanska
Krupa, imam, hatib i muallim u dZematu Todorovska Slapnica, razrjesava se
duznosti imama, hatiba i muallima u dzematu Todorovska Slapnica, Medzlis
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Islamske zajednice Velika Kladusa, zakljuc¢no sa 15. o1. 2016. godine, na osnovu
sporazumnog raskida ugovora s Medzlisom Islamske zajednice Velika Kladusa.
Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

I

Broj: 02-07-1-501-1/16.

Datum: 14. dzumade-l-ula 1437. god. po H.

23. februar 2016. god.

Rjesavaju¢i po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Tomislavgrad br.
15/2016. od o1. 02. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 4o. Pravilnika o imamima
(Glasnik Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, br. 5-6/2008.), done-
senom na IX redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovi-
ni, odrzanoj 11. 04. 2010. godine u Sarajevu, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o razrje$enju duznosti imama

Ibrelji¢ (Muhamed) Husejn, roden 0g. 09. 1982. godine u Zenici, imam, ha-
tib i muallim u dZzematu Oplecani, razrjesava se duznosti imama, hatiba i mu-
allima u dzematu Oplecani, Medzlis Islamske zajednice Tomislavgrad, zakljuc-
no sa 31.12. 2015. godine, na osnovu sporazumnog raskida ugovora s Medzlisom
Islamske zajednice Tomislavgrad, a radi prelaska na drugo radno mjesto.

Husein ef. Kavazovi¢

Reisu-l-ulema
>

Broj: 02-07-1-785-1/16.
Datum: 14. dzumade-l-ula 1437. god. po H.
23. februar 2016. god.

Rjesavajuci po zahtjevu Muftijstva banjaluckog br. 01-07-1-04/16. od 08. o2.
2016. godine, shodno odredbi ¢lana 46. Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta
Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, br. 5-6/2008.), donesenom na IX redov-
noj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj 11. 04.
2010. godine u Sarajevu, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o razrje$enju duznosti v. d. glavnog imama

Jusi¢ (Miralem) Adnan, roden 15. 04. 1981. godine u Derventi, razrjesava se
duznosti v. d. glavnog imama Medzlisa Islamske zajednice Bosanski Brod, za-
kljuéno sa 31. 12. 2015. godine, na osnovu sporazumnog raskida ugovora s Med-
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zlisom Islamske zajednice Bosanski Brod, a radi prelaska na duznost imama,
hatiba i muallima u dzemat Gazanferija, Medzlis Islamske zajednice Banja
Luka.
Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
>
Broj: 02-07-1-86-1/16.
Datum: 14. dzumade-l-ula 1437. god. po H.
23. februar 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Sarajevo br. 02-09-
72/16. od 08. o1. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana g0. Pravilnika o imamima
(Glasnik Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, br. 5-6/2008.), done-
senom na IX redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovi-
ni, odrzanoj 11. 04. 2010. godine u Sarajevu, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o razrje$enju duznosti imama

Tabakovi¢ (Bego) Mehmed, roden 22. 03. 1953. godine u Rogatici, imam u
dzematu Teftedarin Do - Sokolje, Medzlis Islamske zajednice Sarajevo, razrje-
Sava se duznosti imama, hatiba i muallima u dZematu Teftedarin Do - Sokolje,
Medzlis Islamske zajednice Sarajevo, zaklju¢no sa 21. 12. 2015. godine, radi od-
laska u penziju.

Husein ef. Kavazovi¢

Reisu-l-ulema
>

Broj: 02-07-1-87-1/16.
Datum: 14. dzumade-l-ula 1437. god. po H.
23. februar 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Sarajevo br. 02-09-72-
1/16. od 08. o1. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 40. Pravilnika o imamima
(Glasnik Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, br. 5-6/2008.), done-
senom na IX redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovi-
ni, odrzanoj 11. 04. 2010. godine u Sarajevu, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o razrjeSenju duznosti imama

Ems$o (Redzo) Hazim, roden 08. o1. 1953. godine u Kiseljaku, imam u dze-
matu Hadzi¢i, Medzlis Islamske zajednice Sarajevo, razrjesava se duznosti
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imama, hatiba i muallima u dZzematu Hadzi¢i, Medzlis Islamske zajednice Sa-
rajevo, zaklju¢no sa 21. 12. 2015. godine, radi odlaska u penziju.
Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
I
Broj: 02-07-1-89-1/16.
Datum: 14. dzumade-l-ula 1437. god. po H.
23. februar 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Sarajevo br. 02-09-72-
3/16. od 08. o1. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 40. Pravilnika o imamima
(Glasnik Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, br. 5-6/2008.), done-
senom na IX redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovi-
ni, odrzanoj 11. 04. 2010. godine u Sarajevu, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o razrje$enju duznosti imama
Prolaz (Meho) Enver, roden 03. 11. 1951. godine u Ozrakovi¢ima, op¢ina Vi-
soko, imam u dzematu Ilidza, Medzlis Islamske zajednice Sarajevo, razrjesava
se duznosti imama, hatiba i muallima u dzematu Ilidza, MedZlis Islamske za-
jednice Sarajevo, zaklju¢no sa 21. 12. 2015. godine, radi odlaska u penziju.
Husein ef. Kavazovi¢

Reisu-l-ulema
>
Broj: 02-07-1-88-1/16.
Datum: 14. dzumade-l-ula 1437. god. po H.
23. februar 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Sarajevo br. 02-09-72-
4/16. od 08. o1. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana go. Pravilnika o imamima
(Glasnik Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, br. 5-6/2008.), done-
senom na IX redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovi-
ni, odrzanoj 11. 04. 2010. godine u Sarajevu, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o razrjeSenju duznosti imama

Karaman (Mustafa) Zahir, roden 17. 09. 1954. godine u Okrugloj, opé¢ina Vi-
$egrad, imam u dzematu Hotonj, Medzlis Islamske zajednice Sarajevo, razrje-
$ava se duznosti imama, hatiba i muallima u dZzematu Hotonj, Medzlis Islam-
ske zajednice Sarajevo, zaklju¢no sa 21. 12. 2015. godine, radi odlaska u penziju.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
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Broj: 02-07-1-90-1/16.
Datum: 14. dzumade-l-ula 1437. god. po H.
23. februar 2016. godine

Rjesavajudi po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Sarajevo br. 02-09-72-
2/16. od 08. o1. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 4o. Pravilnika o imamima
(Glasnik Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, br. 5-6/2008.), done-
senom na IX redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovi-
ni, odrzanoj 11. 04. 2010. godine u Sarajevu, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o razrjeSenju duznosti imama

Kurtanovi¢ (Hazbo) Sulejman, roden 16. o1. 1952. godine u Tuzinju, Repu-
blika Srbija, imam u dZematu Toka - Dzeka, Medzlis Islamske zajednice Saraje-
vo, razrjes$ava se duznosti imama, hatiba i muallima u dzematu Toka - Dzeka,
Medzlis Islamske zajednice Sarajevo, zaklju¢no sa 21. 12. 2015. godine, radi od-
laska u penziju.

Husein ef. Kavazovié¢
Reisu-l-ulema
>
Broj: 02-07-1-91-1/16.
Datum: 14. dzumade-l-ula 1437. god. po H.
23. februar 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Sarajevo br. 02-09-72-
5/16. od 08. 01. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 40. Pravilnika o imamima
(Glasnik Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, br. 5-6/2008.), done-
senom na IX redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovi-
ni, odrzanoj 11. 04. 2010. godine u Sarajevu, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o razrje$enju duznosti imama

Malji¢ (Safet) Miralem, roden og. 02. 1952. godine u Vrbanji, Op¢ina Hadzi-
¢i, imam u dZematu Trzanj, Medzlis Islamske zajednice Sarajevo, razrjesava se
duznosti imama, hatiba i muallima u dZematu Trzanj, Medzlis Islamske zajed-
nice Sarajevo, zaklju¢no sa 21. 12. 2015. godine, radi odlaska u penziju.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
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Broj: 02-07-1-1128-1/16.
Datum: o5. dZzumade-l-uhra 1437. god. po H.
14. mart 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Zenica br. 02-07-1-
71/16. od 03. 03. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 40. Pravilnika o imamima
(Glasnik Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, br. 5-6/2008.), done-
senom na IX redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovi-
ni, odrzanoj 11. 04. 2010. godine u Sarajevu, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o razrje$enju duznosti muallima

Kova¢ (Nezir) Muhamed, roden 06. o1. 1954. godine u Gorici, Opéina Zeni-
ca, muallim u dZematu Lukovo Polje, Medzlis Islamske zajednice Zenica, razr-
jesava se duznosti muallima u dzematu Lukovo Polje, Medzlis Islamske zajed-
nice Zenica, zaklju¢no sa 30. 12. 2015. godine, radi odlaska u invalidsku penziju.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
I
Broj: 02-07-1-1196-1/16.
Datum: o5. dZumade-l-uhra 1437. god. po H.
14. mart 2016. godine

Rjesavajuéi po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Prnjavor br. 11-02-FC-
1-41/2016. od 07. 03. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 4o. Pravilnika o ima-
mima (Glasnik Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, br. 5-6/2008.),
donesenom na IX redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Herce-
govini, odrzanoj 11. 04. 2010. godine u Sarajevu, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET

o razrjeSenju duznosti imama
Sisman (Omer) Casif, roden 12. 04. 1947. godine u Radinovi¢ima, Opéina
Zenica, imam u dZematu Lisnja, Medzlis Islamske zajednice Prnjavor, razrjesa-
va se duznosti imama u dZzematu Lisnja, MedZlis Islamske zajednice Prnjavor,

zakljuéno sa 31. 12. 2015. godine, radi odlaska u penziju.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
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Broj: 02-07-1-1367-1/16.
Datum: 15. dzumade-l-uhra 1437. god. po H.
24. mart 2016. god.

Rjesavaju¢i po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Cazin br. o2-07-1-
99/2016. od 22. 03. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana go0. Pravilnika o ima-
mima (Glasnik Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, br. 5-6/2008.),
donesenom na IX redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Herce-
govini, odrzanoj 11. 04. 2010. godine u Sarajevu, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o razrjeSenju duznosti imama

Mestrovac (Ramiz) Sekib, roden o7. 04. 1983. godine u Lendié¢ima - Jajce,
imam, hatib i muallim u dZematu Pivnice, razrjeSava se duznosti imama, hati-
ba i muallima u dZematu Pivnice, Medzlis Islamske zajednice Cazin, zaklju¢no
sa 31. 10. 2015. godine, na osnovu sporazumnog raskida ugovora s Medzlisom
Islamske zajednice Cazin, a radi prelaska na drugo radno mjesto.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
I
Broj: 02-07-1-1483-1/16.
Datum: 27. dzumade-l-uhra 1437. god. po H.
05. april 2016. god.

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Velika Kladusa br. o2-
141-03/16. od 29. 03. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 4o. Pravilnika o ima-
mima (Glasnik Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, br. 5-6/2008.),
donesenom na IX redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Herce-
govini, odrzanoj 11. 04. 2010. godine u Sarajevu, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o razrje$enju duznosti imama

Mahmutagi¢ (Redzo) Dzevad, roden o1. o1. 1978. godine u Cazinu, imam,
hatib i muallim u dZematu Trn-Polje, razrjesava se duznosti imama, hatiba i
muallima u dzematu Trn-Polje, Medzlis Islamske zajednice Velika Kladusa, za-
klju¢no sa 31. 03. 2016. godine, radi prelaska na drugo radno mjesto.

Husein ef. Kavazovié
Reisu-l-ulema
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Broj: 02-07-1-1237-1/16.
Datum: 08. dzumade-l-uhra 1437. god. po H.
17. mart 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Trebinje br. 22/16.
od 26. 02. 2016. godine, u predmetu postavljenja imama za podrucje Medzli-
sa Islamske zajednice Trebinje, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika
o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), te ¢lana 5. Pravilnika o
izmjenama i dopunama Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br.
5-6/2014.) donesenom na devetoj redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. dzumade-1-uhra 1435. h.g., odno-
sno 26. aprila 2014. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Mustafi¢ (Mufid) Sadmir, roden o4. 02. 1993. godine u Zenici, postavlja se
na duznost imama, hatiba i muallima na podrucju Medzlisa Islamske zajedni-
ce Trebinje, Medzlis Islamske zajednice Trebinje, pocev od o1. 03. 2016. do 28.
02. 2017. godine.

Na temelju ovoga dekreta Medzlis Islamske zajednice Trebinje i Sadmir
Mustafi¢ e, u skladu sa odredbama ¢lana 16. Pravilnika o imamima, zakljuciti
Ugovor na odredeno vrijeme. Tim ugovorom Ce se regulisati medusobna prava
i obaveze izmedu Medzlisa i imama u vremenu od o1. 03. 2016. godine do 28. 02.
2017. godine u skladu sa Pravilnikom o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 03. 2016. do 28. 02. 2017. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
I
Broj: 02-07-1-762-1/16.
Datum: 14. dzumade-l-ula 1437. god. po H.
23. februar 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Prijedor br. 03-DM-o07-
1/16. od 19. 02. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika o ima-
mima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na petoj redovnoj
sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu
dana 28. rebiu-l-evvela 1429. h.g. odnosno o5. aprila 2008. godine, Reisu-l-ule-
ma donosi

346 - Glasnik br: 3-4 - 2016 - [325-362 str.]



Sluzbeni dio
Dekreti

DEKRET
o postavljenju imama

Mejri¢ (Ismet) Armin, profesor islamske teologije, roden 16. 09. 1991. godi-
ne u Tuzli, postavlja se na duznost imama, hatiba i muallima u dZemat Donja
Puharska, Medzlis Islamske zajednice Prijedor, pocev od 15. 06. 2015. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu 15. 06. 2015. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-635-1/16.
Datum: 14. dzumade-l-ula 1437. god. po H.
23. februar 2016. godine

Rjesavajudi po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Konjic br. 76/2016. od
11. 02. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika o imamima
(Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.) te ¢lana 5. Pravilnika o izmjenama i
dopunama Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2014.) do-
nesenom na devetoj redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Her-
cegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. dzumade-l-uhra 1435. h.g., odnosno 26. aprila
2014. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Corbo (Nezir) Elvedin, roden o5. 06.1982. godine u Trebinju, postavlja se na
duznost imama, hatiba i muallima u dzemat Spiljani, Medzlis Islamske zajed-
nice Konjic, pocev od o1. 07. 2014. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 07. 2014. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
>’
Broj: 02-07-1-502-1/16.
Datum: 14. dzumade-l-ula 1437. god. po H.
23. februar 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Bosanska Krupa br.
03-GI/16. od 29. 01. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika
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o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.) te ¢lana 5. Pravilnika o
izmjenama i dopunama Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br.
5-6/2014.) donesenom na devetoj redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. dzumade-l-uhra 1435. h.g., odno-
sno 26. aprila 2014. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Ibrelji¢ (Muhamed) Husejn, roden og. 0g. 1982. godine u Zenici, postavlja
se na duZnost imama, hatiba i muallima u d¥emat Sabiéi, Medzlis Islamske
zajednice Bosanska Krupa, pocev od o1. o1. 2016. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. o1. 2016. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
>
Broj: 02-07-1-53-1/16.
Datum: 14. dzumade-l-ula 1437. god. po H.
23. februar 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Velika Kladusa br. o2-
02-01/16. 0od 04. 01. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika
o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.) te ¢lana 5. Pravilnika o
izmjenama i dopunama Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br.
5-6/2014.) donesenom na devetoj redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. dzumade-l-uhra 1435. h.g., odno-
sno 26. aprila 2014. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Tric¢i¢ (Besir) Osman, roden 27. 01. 1983. godine u Cazinu, postavlja se na
duznost imama, hatiba i muallima u dzemat Vejinac, Medzlis Islamske zajed-
nice Velika Kladusa, pocev od o1. o1. 2016. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. o1. 2016. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
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Broj: 02-07-1-1156-1/16.
Datum: o2. dZumade-l-uhra 1437. god. po H.
1. mart 2016. godine

Rjesavajudi po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Prijedor br. 01-DM-
07-4/16. od 19. 02. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika
o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.) te ¢lana 5. Pravilnika o
izmjenama i dopunama Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br.
5-6/2014.) donesenom na devetoj redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. dzumade-1-uhra 1435. h.g., odno-
sno 26. aprila 2014. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Kazaferovi¢ (Nurija) Suad, roden 28. 04. 1987. godine u Bihacu, postavlja
se na duznost imama, hatiba i muallima u dZemat Bi$éani, Medzlis Islamske
zajednice Prijedor, poc¢ev od 21. o1. 2015. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu 21. o1. 2015. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
I
Broj: 02-07-1-1178-1/16.
Datum: o5. dZumade-l-uhra 1437. god. po H.
14. mart 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Fojnica br. 59/16. od
03. 03. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika o imamima
(Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.) te ¢lana 5. Pravilnika o izmjenama i
dopunama Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2014.) do-
nesenom na devetoj redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Her-
cegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. dzumade-l-uhra 1435. h.g., odnosno 26. aprila
2014. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama
Ibrelji¢ (Redzib) Mahmut, roden 24. 09.1987. godine u Ziv¢i¢ima — Fojnica,
postavlja se na duznost imama, hatiba i muallima u dzemat Ziv&ici, MedZlis
Islamske zajednice Fojnica, pocev od o1. 07. 2014. godine.
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Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 07. 2014. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
I
Broj: 02-07-1-1177-1/16.
Datum: o5. dZumade-l-uhra 1437. god. po H.
14. mart 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Fojnica br. 71/16. od
11. 03. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika o imamima
(Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.) te ¢lana 5. Pravilnika o izmjenama i
dopunama Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2014.) do-
nesenom na devetoj redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Her-
cegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. dzumade-l-uhra 1435. h.g., odnosno 26. aprila
2014. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Mihaljevi¢ (Hakim) Senahid, roden 26. 03. 1982. godine u Sarajevu, postav-
lja se na duznost imama, hatiba i muallima u dZemat Prokos, Medzlis Islamske
zajednice Fojnica, pocev od o1. 07. 2014. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 07. 2014. godine.

Husein ef. Kavazovi¢

Reisu-l-ulema
>

Broj: 02-07-1-1176-1/16.
Datum: o5. dZumade-l-uhra 1437. god. po H.
14. mart 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Fojnica br. 72/16. od
11. 03. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika o imamima
(Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.) te ¢lana 5. Pravilnika o izmjenama i
dopunama Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2014.) do-
nesenom na devetoj redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Her-
cegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. dzumade-l-uhra 1435. h.g., odnosno 26. aprila
2014. godine, Reisu-l-ulema donosi
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DEKRET
o postavljenju imama

Zulum (Adem) Aziz, roden 24. 01. 1984. godine u Fojnici, postavlja se na
duznost imama, hatiba i muallima u dzemat Ragale, Medzlis Islamske zajedni-
ce Fojnica, pocev od o1. 07. 2014. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 07. 2014. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-1124-1/16.
Datum: o5. dZzumade-l-uhra 1437. god. po H.
14. mart 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Velika Kladusa br. o2-
105-03/16. od 07. 03. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika
o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.) te ¢lana 5. Pravilnika o
izmjenama i dopunama Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br.
5-6/2014.) donesenom na devetoj redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. dzumade-l-uhra 1435. h.g., odno-
sno 26. aprila 2014. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Erdi¢ (Abdija) Esmir, roden 25. 08. 1986. godine u Bosanskoj Krupi, postav-
lja se na duznost imama, hatiba i muallima u dzemat Todorovska Celinja, Med-
zlis Islamske zajednice Velika Kladusa, pocev od o1. 07. 2014. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 07. 2014. godine.

Husein ef. Kavazovi¢

Reisu-l-ulema
>

Broj: 02-07-1-1058-1/16.
Datum: o5. dZumade-l-uhra 1437. god. po H.
14. mart 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Bosanska Krupa br.
10-GI/16. od 03. 03. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika
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o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.) te ¢lana 5. Pravilnika o
izmjenama i dopunama Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br.
5-6/2014.) donesenom na devetoj redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. dzumade-l-uhra 1435. h.g., odno-
sno 26. aprila 2014. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Sijamhodzi¢ (Zuhdija) Husein, roden 21. 03. 1982. godine u Mahmi¢ Selu -
Bosanska Krupa, postavlja se na duznost imama, hatiba i muallima u dzemat
Tromeda, Medzlis Islamske zajednice Bosanska Krupa, pocev od o1. 07. 2014.
godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 07. 2014. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
>
Broj: 02-07-1-1056-1/16.
Datum: o5. dZumade-l-uhra 1437. god. po H.
14. mart 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Bosanska Krupa br.
09-GI/16. od 03. 03. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika
o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.) te ¢lana 5. Pravilnika o
izmjenama i dopunama Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br.
5-6/2014.) donesenom na devetoj redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. dzumade-1-uhra 1435. h.g., odno-
sno 26. aprila 2014. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Mehuli¢ (Mase) Emir, roden 23. 05. 1985. godine u Bihacdu, postavlja se na
duznost imama, hatiba i muallima u dZzemat Ostruznica, MedZlis Islamske za-
jednice Bosanska Krupa, pocev od o1. 07. 2014. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 07. 2014. godine.

Husein ef. Kavazovi¢

Reisu-l-ulema
>
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Broj: 02-07-1-1309-1/16.
Datum: 13. dZumade-l-uhra 1437. god. po H.
22. mart 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Zivinice br. 02-07-1-
48/16. od 21. 03. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika o
imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na petoj redov-
noj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sara-
jevu dana 28. rebiu-l-evvela 1429. h.g. odnosno o5. aprila 2008. godine, Reisu-I-
ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Saki¢ (Avdo) Azaudin, profesor islamske teologije, roden 11. 03. 1990. godine
u Tuzli, postavlja se na duznost imama, hatiba i muallima u dzemat Priluk,
Medzlis Islamske zajednice Zivinice, po¢ev od o1. 03. 2016. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 03. 2016. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
I
Broj: 02-07-1-1308-1/16.
Datum: 13. dZzumade-l-uhra 1437. god. po H.
22. mart 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu MedZlisa Islamske zajednice Zivinice br. 02-07-1-
49/16. od 21. 03. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika o
imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na petoj redov-
noj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sara-
jevu dana 28. rebiu-l-evvela 1429. h.g. odnosno o5. aprila 2008. godine, Reisu-I-
ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama
Kadri¢ (Seval) hafiz Muamer, profesor islamske teologije, roden 15. 10. 1989.
godine u Dubrave G, Zivinice, postavlja se na duznost imama, hatiba i mualli-
ma u dZzemat DZebari, Medzlis Islamske zajednice Zivinice, pocev od o1. 03.
2016. godine.
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Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.
Dekret stupa na snagu o1. 03. 2016. godine.
Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
I

Broj: 02-07-1-1329-1/16.
Datum: 15. dzumade-l-uhra 1437. god. po H.
24. mart 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Sarajevo br. 02-09-
657-6/16. od 22. 03. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilni-
ka o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na petoj
redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj
u Sarajevu dana 28. rebiu-l-evvela 1429. h.g. odnosno o5. aprila 2008. godine,
Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Husié¢ (Jusuf) Muhidin, diplomirani imam, hatib i muallim, roden 22. o2.
1989. godine u Piri¢ima, Bratunac, postavlja se na duznost imama, hatiba i mu-
allima u dzemat Malesi¢i, Medzlis Islamske zajednice Sarajevo, pocev od o1.
04. 2016. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 04. 2016. godine.

Husein ef. Kavazovi¢

Reisu-l-ulema
>

Broj: 02-07-1-1330-1/16.
Datum: 15. dzumade-l-uhra 1437. god. po H.
24. mart 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Sarajevo br. 02-09-
657-7/16. od 22. 03. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilni-
ka o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na petoj
redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj
u Sarajevu dana 28. rebiu-l-evvela 1429. h.g. odnosno os5. aprila 2008. godine,
Reisu-l-ulema donosi
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DEKRET
o postavljenju imama

Hamzakadi¢ (Fehim) Edin, diplomirani imam, hatib i muallim, roden o7.
o1. 1990. godine u Sarajevu - Centar, postavlja se na duznost imama, hatiba i
muallima u dZemat Bakareva, Medzlis Islamske zajednice Sarajevo, pocev od
01. 04. 2016. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 04. 2016. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

Broj: 02-07-1-1331-1/16.
Datum: 15. dzumade-l-uhra 1437. god. po H.
24. mart 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Sarajevo br. 02-09-
657-5/16. od 22. 03. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilni-
ka o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na petoj
redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj
u Sarajevu dana 28. rebiu-l-evvela 1429. h.g. odnosno os. aprila 2008. godine,
Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Mrkuli¢ (Sefer) Edin, diplomirani imam, hatib i muallim, roden o2. 06.
1979. godine u Sarajevu - Centar, postavlja se na duznost imama, hatiba i mu-
allima u dzemat Blagovac, Medzlis Islamske zajednice Sarajevo, pocev od o1.
04. 2016. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 04. 2016. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
I
Broj: 02-07-1-1336-1/16.
Datum: 15. dzumade-l-uhra 1437. god. po H.
24. mart 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Sarajevo br. 02-09-657-
1/16. od 22. 03. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika o ima-
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mima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na petoj redovnoj
sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu
dana 28. rebiu-l-evvela 1429. h.g. odnosno o5. aprila 2008. godine, Reisu-l-ule-
ma donosi

DEKRET
o postavljenju imama
Deli¢ (Camil) Serif, profesor islamske teologije, roden 12. 07. 1979. godine u
Pedic¢ima - Kakanj, postavlja se na duznost imama, hatiba i muallima u dzemat
Carina, Medzlis Islamske zajednice Sarajevo, pocev od o1. 04. 2016. godine.
Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.
Dekret stupa na snagu o1. 04. 2016. godine.
Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
>
Broj: 02-07-1-1335-1/16.
Datum: 15. dzumade-l-uhra 1437. god. po H.
24. mart 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Sarajevo br. 02-09-
657-2/16. od 22. 03. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilni-
ka o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na petoj
redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj
u Sarajevu dana 28. rebiu-l-evvela 1429. h.g. odnosno o5. aprila 2008. godine,
Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Sultan (Mohamed Anwar) Abdel Rahim, profesor islamske teologije, roden
12. 02.1990. godine u Sani - Jemen, postavlja se na duznost imama, hatiba i mu-
allima za osobe osteé¢enog sluha, Medzlis Islamske zajednice Sarajevo, pocev
od o1. 04. 2016. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 04. 2016. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema

356 - Glasnik br: 3-4 - 2016 - [325-362 str.]



Sluzbeni dio
Dekreti

Broj: 02-07-1-1334-1/16.
Datum: 15. dzumade-l-uhra 1437. god. po H.
24. mart 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Sarajevo br. 02-09-
657-3/16. od 22. 03. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilni-
ka o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na petoj
redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj
u Sarajevu dana 28. rebiu-l-evvela 1429. h.g. odnosno o5. aprila 2008. godine,
Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Trako (Sefket) Sedin, profesor islamske teologije, roden 28. 05. 1990. godine
u Jajcu, postavlja se na duznost imama, hatiba i muallima u dzemat Vrbanjusa,
Medzlis Islamske zajednice Sarajevo, pocev od o1. 04. 2016. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 04. 2016. godine.

Husein ef. Kavazovi¢

Reisu-l-ulema
I

Broj: 02-07-1-1332-1/16.
Datum: 15. dzumade-l-uhra 1437. god. po H.
24. mart 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Sarajevo br. 02-09-
657-4/16. od 22. 03. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilni-
ka o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na petoj
redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj
u Sarajevu dana 28. rebiu-l-evvela 1429. h.g. odnosno o5. aprila 2008. godine,
Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama
Kalabié (Alija) hafiz Osman, profesor islamske teologije, roden 27. 08.1984.
godine u Jablanici - Tesanj, postavlja se na duznost imama, hatiba i muallima
u dzemat Sokolovi¢ Kolonija II, Medzlis Islamske zajednice Sarajevo, pocev od
01. 04. 2016. godine.
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Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 04. 2016. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
I
Broj: 02-07-1-1361-1/16.
Datum: 15. dzumade-l-uhra 1437. god. po H.
24. mart 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Konjic br. 151/2016. od
22. 03. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika o imamima
(Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na petoj redovnoj sjednici
Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu dana 28.
rebiu-l-evvela 1429. h.g. odnosno o5. aprila 2008. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Hebibovi¢ (Emin) Adis, profesor islamske teologije, roden 08. 10. 1990. go-
dine u Konjicu, postavlja se na duznost imama, hatiba i muallima u dZzemat
Glavatic¢evo, Medzlis Islamske zajednice Konjic, pocev od o1. o1. 2016. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. o1. 2016. godine.

Husein ef. Kavazovi¢

Reisu-l-ulema
>

Broj: 02-07-1-234-1/16.
Datum: 15. dzumade-l-uhra 1437. god. po H.
24. mart 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Jajce br. 12/2016. od
15. o1. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika o imamima
(Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na petoj redovnoj sjednici
Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu dana 28.
rebiu-l-evvela 1429. h.g. odnosno o5. aprila 2008. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama
Mestrovac (Ramiz) Sekib, diplomirani imam, hatib i muallim, roden o7.

04. 1983. godine u Lendi¢ima - Jajce, postavlja se na duznost imama, hatiba i
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muallima u dZzemat Lendice, Medzlis Islamske zajednice Jajce, pocev od o1. 11.
2015. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 11. 2015. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
I

Broj: 02-07-1-1523-1/16.
Datum: 27. dzumade-l-uhra 1437. god. po H.
05. april 2016. godine

Rjesavajuc¢i po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Buzim br. o2-07-1-
78-1/16. 0od 04. 04. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika
o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.) te ¢lana 5. Pravilnika o
izmjenama i dopunama Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br.
5-6/2014.) donesenom na devetoj redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. dzumade-1-uhra 1435. h.g., odno-
sno 26. aprila 2014. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Harcevi¢ (Edham) Mehmed, roden 13. 07. 1970. godine u Jezerskom — Bo-
sanska Krupa, postavlja se na duznost imama, hatiba i muallima u dZemat
Cava — Dobro Selo, Med?lis Islamske zajednice Buzim, pocev od 16. 03. 2016.
godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu 16. 03. 2016. godine.

Husein ef. Kavazovi¢

Reisu-l-ulema
>

Broj: 02-07-1-1578-1/16.
Datum: 29. dzumade-l-uhra 1437. god. po H.
07. april 2016. godine
Rjesavaju¢i po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Cazin br. o1-07-1-
108/2016. od 29. 03. 2016. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika
o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.) te ¢lana 5. Pravilnika o
izmjenama i dopunama Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br.
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5-6/2014.) donesenom na devetoj redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. dzumade-l-uhra 1435. h.g., odno-
sno 26. aprila 2014. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Kaukovi¢ (Dzevad) Nedzad, roden 15. 09. 1982. godine u Bosanskoj Krupi,
postavlja se na duznost imama, hatiba i muallima u dzemat Krivaja, Medzlis
Islamske zajednice Cazin, pocev od o1. 03. 2016. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 03. 2016. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
>
Broj: 02-07-1-784-1/16.
Datum: 14. dzumade-l-ula 1437. god. po H.
23. februar 2016. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Muftijstva banjaluckog br. 01-07-1-5/16. od 08. o02.
2016. godine, shodno odredbi ¢lana 12. i ¢lana 47. Pravilnika o imamima (Gla-
snik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.) te ¢lana 8. Pravilnika o izmjenama i do-
punama Pravilnika o imamima, donesenom na IX redovnoj sjednici Sabora
Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj 11. 04. 2010. godine u Sara-
jevu, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju glavnog imama

Blitovi¢ (Enes) Admir, profesor islamske teologije, roden 25. 04. 1989. godi-
ne u Doboju, postavlja se na duznost glavnog imama Medzlisa Islamske zajed-
nice Bosanski Brod na mandatni period od Cetiri (4) godine, pocev od o1. 03.
2016. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove glavnog imama obavljati u
skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 03. 2016. godine i vazi do 29. 02. 2020. godine.

Husein ef. Kavazovi¢
Reisu-l-ulema
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Napomene saradnicima
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rija. Autori prihvataju redakcijske in-
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su: Gazi Husrev-begova 56a, 71000
Sarajevo. Rad mora biti u Microsoft
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snika ne moze biti umnozavan, po-
hranjivan u sisteme za umnozavanje
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